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A devocdo ao Divino Espirito Santo em Paraty estd atrelada a vivéncia e
a transmissao de tradi¢des que, atualizadas em cada Festa, delineiam a identidade e a cultura
dos paratienses. Para conhecer o patrimonio cultural dessa importante cidade histdrica,
convidamos a compreender a Festa do Divino por dentro, a partir do olhar, dos saberes e dos
oficios daqueles que a cultivam.

Trata-se de um bem cultural complexo, que enuncia um conjunto de celebragcdes e
formas de expressdo, religiosas e profanas, e de saberes e fazeres que ocupam a praga, as
igrejas e as casas dos devotos. Tecida pelos paratienses como patrimdnio vivo e dindmico, a
Festa do Divino estd em constante didlogo com o rico conjunto arquitetonico da Cidade
Historica, dando-lhe vivacidade e constituindo fortes sentidos de identidade com este lugar de
memoria. Realizada ha cerca de trés séculos em Paraty, ao preservar simbolos e significados
do periodo Imperial, a Festa do Divino guarda também testemunhos de nossa Historia,

contribuindo, assim, para formar os elos da identidade brasileira.

Carlos Fernando de Souza Ledao Andrade
Superintendente do IPHAN no Rio de Janeiro
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Apresentacao

Este dossié de Registro da Festa do Divino Espirito Santo da Cidade de Paraty é
resultado do esfor¢o coletivo de paratienses que elegeram essa manifestacdo como referéncia
de sua cultura e identidade.

O pedido de Registro da Festa do Divino, encaminhado pelo Instituto Histérico e
Artistico de Paraty — IHAP — ao IPHAN, com anuéncia de importantes interlocutores e
detentores do bem cultural, representados pela Paréquia, por membros da Comissao da Festa e
da Prefeitura local, tem como justificativa “a antiguidade da Festa do Divino, sua
originalidade e excepcionalidade, ja que guarda semelhangas com as festas do Divino que sao
celebradas ainda hoje nos Acores, de maneira que em Portugal continental, e em outras
cidades do Brasil, essas caracteristicas originais ja teriam se perdido”. Ressalta-se o
envolvimento dos paratienses na festa religiosa mais importante do municipio que, no entanto,
com as transformagdes da vida moderna, corre “riscos de graves e irreversiveis
descaracterizagdes”.

Ao identificarem a antiguidade e a singularidade da Festa do Divino como elementos
particularmente significativos, os detentores desse bem passam a relaciond-los a uma
representacio coletiva, a que cada membro do grupo de algum modo se identifica.

No Centro Histérico e em seus arredores estdo localizados os principais espagos da
Festa: a Igreja Matriz de Nossa Senhora dos Remédios, a Praca da Matriz e as casas de
familias paratienses, que se abriram tantas vezes para se transformar na Casa do Festeiro. Os
fiéis, os religiosos, as autoridades, os festeiros, os moradores da zona rural, da zona urbana,
todos se juntam nesses dias da Festa. O cendrio formado pelo trajeto das procissoes € bastante
significativo para as celebracOes religiosas realizadas em Paraty, em especial a Festa do
Divino. Saindo da Igreja Matriz, a procissdo normalmente segue um trajeto de desenho
quadrangular, orientado pela posicao das quatro igrejas no Centro Histérico: a Matriz, a de
Nossa Senhora do Rosario e Sao Benedito, a de Santa Rita e a de Nossa Senhora das Dores.
Para além dos aspectos fisico-arquitetdnicos, esse espaco ¢ tomado por praticas e
representacdes associadas a devocao.

Na cidade de Paraty, importante sitio histérico tombado desde a década de 1950, a

Festa do Divino participa, entdo, da construcao da “identidade” de lugar e de territério para



seus habitantes, ao consideramos a dindmica de ocupacgdo e de uso do espaco, que remete a

paisagem, as edificacdes e objetos, aos “fazeres” e “saberes”, as crengas e aos habitos.

A Festa do Divino Espirito Santo € a festa religiosa mais complexa do municipio de
Paraty, ndo somente por agregar o maior nimero de pessoas, mas igualmente por se constituir
de intensa preparacao por parte da comissao coordenada pelo festeiro, durante todo o ano que
antecede a Festa, e reunir um conjunto de celebracdes, formas de expressdo, lugares, oficios,
praticas e saberes. Sua realizacdo mobiliza uma significativa solidariedade social, suscitando
doagdes por parte dos fiéis, espontineas ou motivadas por eventos que evocam grande

sociabilidade.

De setembro de 2008 a marco de 2010 realizamos o Inventdrio de Referéncias
Culturais da Festa do Divino Espirito Santo da Cidade de Paraty, compreendendo este bem
cultural a partir da categoria Celebragoes. A equipe de pesquisa teve a coordenacao técnica da
antropd6loga Livia Ribeiro Lima e a participacdo das pesquisadoras Simone Silva e Priscila
Falci, na primeira fase do Inventdrio, em que se concentrou a pesquisa histérica. A pesquisa
etnografica iniciou-se cerca de trés meses antes da Festa de 2009, com o acompanhamento da
preparacdo e da mobilizagdo dos grupos sociais envolvidos. Nesta fase, contamos com a
colaboracdo dos educadores Flora Maria Salles Franga Pinto, Edson José de Oliveira e Elcio
Gongalves, tanto na delimitacao dos bens culturais associados a Festa, quanto na indicacio de
possiveis acoes de salvaguarda.

Nessa perspectiva, todos os sujeitos envolvidos em diferentes contextos culturais
tiveram um papel ndo apenas de informantes, mas também de intérpretes de seu patrimonio
cultural. O Registro da Festa do Divino Espirito Santo da Cidade de Paraty valoriza as
“referéncias culturais” que dizem respeito a formagdo da memoria e das marcas distintivas de
toda a sociedade brasileira. O presente dossi€, que apresenta estudo sobre a histdria cultural e
social de Paraty, a descricdo etnografica da edi¢do da Festa do Divino documentada no ano de
2009 e, por fim, a andlise reflexiva sobre o bem, como objeto de Registro e de Salvaguarda,
segue para apreciacdo e parecer.

Monica da Costa
Assessora do Patrimodnio Imaterial
Superintendéncia do IPHAN no Rio de Janeiro



Capitulo 1 caminhos e historicidades em Paraty

“A religido se expressa sob formas simbélicas que
se desenrolam em espacos especificos, cuja
permanéncia €é wum dos fatores da sua
sobrevivéncia” (Souza, p. 29).

Um lugarejo por onde sé se chegava pelo mar, pois ndo havia estradas que o ligasse
aos grandes centros urbanos, como a entdo capital, Rio de Janeiro. Por 14 passavam tropas
interessadas em um tipo de comércio exploratério que se desenvolvia muito mais adiante,
serra acima, na recém descoberta regido das minas do ouro e dos diamantes. Talvez estivesse
mesmo destinado ao pouso e ao abastecimento dos tropeiros e, seus sobrados, inicialmente
erguidos sem janelas, fadados a servirem como armazéns dos produtos que escoavam pelo
porto. Os primeiros moradores deste povoado foram se juntando aos da terra, aos indigenas e
outros habitantes do lugar e, fazendo morada, viram surgir os primeiros engenhos de cana-de-
acucar, sustentados pela mao-de-obra escrava, que depois viriam a conhecer um significativo
periodo de apogeu com a exportacdo da aguardente. Abriram as janelas das casas do que hoje
conhecemos como o Centro Histdrico, delineando ali o embrido de uma sociabilidade que se
estenderia a todos os vilarejos rurais da localidade, cujos caminhos, entremeados pelos

recortes sinuosos da Serra do Mar, acabavam sempre por dar no centro da Cidade de Paraty.

Wik, Tl kb, Mcad
Vista geral da cidade de Paraty. Ao fundo, a Igreja Matriz Nossa
Senhora dos Remédios. Paraty, 25 de marco de 2009. Foto:
José Roberto de Almeida.




Paraty participou a seu modo dos diversos ciclos econdmicos do Brasil, como o ouro, o
café e, de modo especial, a cana-de-acicar. Durante o povoamento e a constru¢do da
identidade social e politica da cidade, situada no extremo sul do litoral do Estado do Rio de
Janeiro, as festas religiosas tém lugar significativo, sobrevivendo ao longo dos anos e sendo
consideradas hoje parte de seu patrimonio.

H4 vérias geracOes a populacdo freqiienta as mesmas igrejas, vé os mesmos objetos
litdrgicos em uso e percorre em procissdo as mesmas ruas, exercendo a religiosidade,
aparentemente, da mesma forma que seus antepassados. O Centro Histérico, espago onde
ocorrem as festas religiosas mais expressivas, tem papel importante na memoria coletiva, pois
ajuda a reconstruir pensamentos e lembrancas comuns, de acontecimentos e sensagdes vividas
naquele lugar. Portanto, o patrimo6nio edificado, tais como as igrejas e todo o casario colonial
preservado do Centro Historico, juntamente com toda a cidade, estd intimamente relacionado
as manifestacdes culturais religiosas, dentre as quais € evidente o lugar da Festa do Divino
Espirito Santo, que evoca uma espécie de sociabilidade comunitdria, fundamental na
constru¢do da identidade social e coletiva dos paratienses e, como veremos, do Brasil.

Marina de Mello e Souza, com sua obra Paraty: a cidade e as festas € importante
interlocutora desta pesquisa, pois busca compreender o que eram e que lugar ocupavam na
sociedade paratiense as festas religiosas tradicionais de Paraty do final do século XIX e inicio
do XX; e o que eram a época da sua pesquisa, os primeiros anos da década de 1990 (2008, p.
20). A partir dessa contribui¢do e da pesquisa de outras fontes documentais, pretendemos
tracar a historicidade dessa celebracdo religiosa, e como ela esteve relacionada a fatos
politicos, econdmicos e sociais da cidade, e, do pafs.

No caso das festas religiosas de Paraty, e de tantas outras realizadas pelo Brasil, os
santos estdo no alvo das manifestacdes, aos quais se prestam homenagens e se dirigem
pedidos. A festa pode ser vista como uma doacdo feita pelos homens, que desenvolvem com
os santos uma relacdo de troca do tipo definida por Marcel Mauss, em que se cria uma
obrigatoriedade de retribuicdo. Por meio das promessas, espera-se a retribuicdo por parte da
divindade sob a forma de satide, prosperidade, harmonia e resposta a pedidos especificos.
Também sdao importante momento de lazer da comunidade que, ao lado das rezas e procissoes,
participa de divertimentos que completam a festa. Essas manifestacdes envolvem formas de

relacionamento com a divindade, que fogem ao controle eclesidstico, apesar da utiliza¢ao dos



templos e da participacdo de representantes da Igreja. As festas congregam diferentes
segmentos sociais, sendo momento privilegiado para trocas culturais. Sdo ainda,
manifestacdes tradicionais, obedecendo aos ensinamentos dos antepassados, transmitidos
informalmente pela observacao, pelo gesto, pela fala, e aceito por todos (Souza, 2008, p. 30).

As festas tradicionais sdo ocasides em que a memoria individual e a memdria coletiva
se encontram. Na evoca¢ao do passado, a memoria de alguns individuos freqiientemente apela
para a lembranga dos outros, recorrendo a acontecimentos vividos indiretamente e ampliando-
se através do contato com novas informagdes. No entanto, a evocagdo das tradi¢des retém
somente aquilo que ainda esta vivo ou capaz de viver na consciéncia do grupo, que mantém a
lembranga de acontecimentos que s6 a eles interessam. No estudo da historiadora, fica
evidente a dindmica entre o respeito e apego as tradi¢des, e a interferéncia de individuos
particulares e de novos fatores na adaptacdo das velhas festas aos novos tempos (Souza, 2008,
p. 25).

Durante grande parte do século XX, Paraty teria vivido de maneira isolada, tendo
pouco contato com as influéncias do mundo exterior, de maneira que a decadéncia econdmica
por que passou o municipio em finais do século XIX, teria propiciado a conservacdo nao
somente do conjunto histérico formado por seu casario colonial, como também de um
conjunto de costumes e praticas culturais, incluindo-se ai as festas religiosas catdlicas.
Entretanto, Marina de Mello e Souza ndo aceita facilmente esta explicacdo e procura
compreender a permanéncia das festas religiosas a partir de sua importancia na vida social dos

moradores:

“Em Paraty, as festas religiosas, além de serem momento dos membros das
comunidades manterem relacdes com a esfera do divino, trazem o passado para o
presente, reforgando identidades individuais e grupais” (idem, p. 28).

Detenhamo-nos um pouco mais nas condi¢cdes histéricas' que favoreceram o
povoamento e o desenvolvimento econdmico e politico da cidade de Paraty, para

compreendermos a importancia da religiosidade na sociedade paratiense.

'As consideracdes sobre a histéria de Paraty a partir daqui sdo referéncias literais do livro ‘Paraty: a cidade e as
festas’, de Marina de Mello e Souza.
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Na coloniza¢do do Brasil, os caminhos dos indios eram fartamente utilizados pelos
portugueses e pelas bandeiras. O caminho dos guaiands partia do mar, na baia onde em 1660
foi erigido o pelourinho na cidade de Paraty e, transpondo a serra e o planalto, chegava ao
territério onde no fim do século XVII foi encontrado ouro.

No fim do século XVI, apesar de o governo metropolitano estimular o assentamento de
habitantes e o desenvolvimento de atividades produtivas na regido do atual municipio de
Paraty, através da distribuicdo de sesmarias, as doagdes ndo alcangaram seus objetivos,
continuando aquelas praias escassamente habitadas pelos portugueses. Segundo Marina de
Mello e Souza, conta a tradi¢do oral que a primeira povoagdo formou-se no alto do morro
atualmente chamado “do Forte”, recebendo o nome de Sao Roque, talvez pelo fato de os
colonizadores terem ali chegado no dia desse santo, 16 de agosto. A segunda aldeia, na
baixada a margem direita do mesmo rio, recebeu o nome de Nossa Senhora dos Remédios de
Paraty, por ser esta a santa de devo¢do da sesmeira que doou as terras para a construcao da
nova vila. De maneira que € em torno das capelas que as vilas se formavam, sendo a
constru¢do da cadeia e da camara posterior ao templo onde eram realizados os cultos
religiosos.

A situacdo geografica de Paraty favoreceu o seu crescimento e a conquista da categoria
de vila em 1667, pois era importante entreposto em um dos caminhos mais utilizados para o
acesso a Sao Paulo de Piratininga, e ponto mediano na rota que ia de Sdo Sebastiao do Rio de
Janeiro a S@o Vicente. Disputava a primazia de lugar de parada das embarca¢des com a vila de
ITha Grande, donde sua pardquia esteve submetida até o inicio da segunda metade do século
XVII (ibidem, p. 37).

Descoberta do ouro. Na virada do século XVII, a descoberta do ouro no local depois
denominado de Minas Gerais veio alterar a vida de quase toda a colonia e, num primeiro
momento, principalmente daqueles lugares que lhe serviam de acesso. O caminho que passava
por Paraty foi o que primeiro ligou o Rio de Janeiro a Minas Gerais. Como era dspero, longo e
tinha o inconveniente de que parte dele passava pelo mar, oferecendo sempre o risco do ouro
ser pilhado pelos corsarios, as autoridades portuguesas cuidaram da abertura de outro caminho
que ligasse o Rio diretamente as Minas.

A relativa prosperidade da vila de Paraty nos primeiros anos do século XVIII deveu-se

ao fato de ter sido ponto de passagem dos exploradores e escravos, dos viveres e instrumentos,
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e do ouro e das pedras preciosas que para 14 seguiam. No entanto, apesar dessa prosperidade
ter sido a principal marca da caracterizacdo de sua identidade, esta ndo durou muito tempo
(Souza, 2008, p. 43). Com a abertura do Caminho Novo, o grosso do movimento comercial foi
desviado de Paraty, ainda que a cidade continuasse articulada com a efervescéncia mineira
pelo Vale do Paraiba, contribuindo também com a produc¢do de viveres, principalmente
aguardente.

Aguardente, porto do café e a estrada de ferro. Em 1763, a sede administrativa do
vice-reinado foi transferida para a cidade do Rio de Janeiro, cujo porto havia entao
centralizado o abastecimento das Minas. Segundo Marina de Mello e Souza, enquanto a regido
dos Campos dos Goitacazes tornou-se grande produtora de agicar, abrigando centenas de
engenhos, o sul da provincia — Ilha Grande e principalmente Paraty — tornou-se o maior centro
produtor de aguardente, que era largamente consumida dentro do territério colonial e servia
com moeda nas trocas efetuadas com a Africa.

O indicio evidente da posi¢ao secunddria de Paraty dentro do chamado ciclo do ouro é
a aparéncia modesta e 0 penoso processo de construcao de suas igrej as”. No comeco do século
XVIII, Paraty erigiu duas capelas: a de Santa Rita, consagrada originalmente também a Santa
Quitéria e ao Menino Deus, a qual durante muitos anos serviu de matriz enquanto esta nao se
concluia, e a de Nossa Senhora do Rosdrio, mais modesta, dos homens pretos. A Irmandade de
Santa Rita estava organizada como corporagdo religiosa a época da constru¢do da capela,
sendo a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario organizada logo depois.

Desde cerca de 1830, o café tornou-se o principal produto de exportacdo do pais agora

politicamente independente, sendo o seu sustentdculo econdmico ao longo do século XIX. A

* Estas sdo as igrejas localizadas no Centro Histérico: Matriz de Nossa Senhora dos Remédios: situada na Praca
da Matriz, € o centro das atividades religiosas e culturais paratienses. A edificacao atual € a terceira erguida no
local dedicada a padroeira da cidade, sendo que sua constru¢do durou 86 anos (1787-1873). Igreja da Nossa
Senhora das Dores: situada na esquina da Rua Fresca, sua capela comegou a ser construida em 1800, pelo Padre
Antdnio Xavier da Silva Braga, com a ajuda de alguns devotos. Em 1901, a igreja foi reformada pelo Pe. Jodao
Cesar Tera. Em 2009, foi novamente restaurada. Igreja de Nossa Senhora do Rosario e Sao Benedito:
localizada na Rua do Comércio, essa Igreja comecou a ser construida em 1725, pelos irmdos Manuel e Pedro
Ferreira dos Santos, sendo utilizado o trabalho escravo. Em 1757, foi totalmente reedificada. No final do século
XIX, a igreja ganhou uma torre sineira. Igreja de Santa Rita: situada no Largo da Santa Rita, foi construida
provavelmente em 1722. Abriga, atualmente, o Museu de Arte Sacra de Paraty (1973), administrado pelo
IBRAM - Instituto Brasileiro de Museus. Seu acervo se constitui de imagens e pratarias dos séculos XVII, XVIII
e XIX pertencentes as confrarias religiosas da cidade.

(Cf. http://www.cidadeshistoricas.art.br/paraty/py_monc_p.php)
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principal zona produtora do café era o vale do rio Paraiba, e antes da construcio das primeiras
ferrovias, a partir de 1860, os Unicos meios que os fazendeiros tinham para escoar o produto
eram através das tropas de burros. Nesse momento, foram revitalizados antigos caminhos do
ouro, entre os quais o que passava por Paraty.

Na época da independéncia do Brasil, em 1822, a vila de Paraty j4 tinha todas as ruas
do chamado Centro Histérico. O Registro das posturas da Camara Municipal da vila de Nossa
Senhora dos Remédios de Paraty, aprovado em 1831, estava perfeitamente de acordo com o de
qualquer outro dos maiores centros urbanos do pais. A vila j4 abrigava as irmandades de
Nossa Senhora dos Remédios, Nosso Senhor dos Passos, Sao Roque, Santa Rita, Sio Miguel e
Almas, Sdo Benedito e Confraria de Nossa Senhora do Terco. Quase todas as irmandades
tinham bens imoveis, e era raro o habitante que ndo estivesse filiado a alguma ou algumas
delas. As pessoas de destaque pertenciam de preferéncia as irmandades do Santissimo
Sacramento e de Nossa Senhora dos Remédios, ambas alocadas na Igreja Matriz. A Santa
Casa, mesmo sendo uma associagcdo civil ligada a administracdo local, estruturou-se como
irmandade religiosa, evidenciando que formas organizacionais de Portugal do século XVII
ainda serviam de padrao para novas associagdes nascidas no recém-criado Império.

Dentre as posturas aprovadas pela Camara Municipal, havia uma que determinava que
as lojas de fazendas secas deveriam ter as portas fechadas nos dias de Natal, Pascoa, Espirito
Santo, e padroeira da vila, sob pena de 10 mil réis. Em 1853, o governo da provincia aprovou

a seguinte postura adicional:

“E proibido qualquer folia do Espirito Santo, que ndo seja do municipio, tirar
esmolas dentro do mesmo: os contraventores serdo multados em 30 mil reis ou 15
dias de cadeia” (Souza, 2008, p. 56).

Por aquela época devia ser grande a quantidade de folias perambulando pelas rocas,
com suas bandeiras e grupos de musicos angariando esmolas para o Divino durante quase todo
0 ano. A preocupagdo em se criar um c6digo de postura sobre isto indica que ndo devia ser
pequeno o montante em dinheiro e mercadorias arrecadado pelas folias. Essas somas,
entregues aos festeiros, tirado o pagamento dos folides, eram integralmente gastas na festa,

que a todos congregava. Segundo Marina de Mello e Souza, os habitos de cunho mais popular,
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vividos livres e intensamente nas rocas, recebiam restricdes cada vez mais fortes quando
realizados na cidade, lugar de uma populacdo mais instruida e a par dos modernos costumes
dos grandes centros urbanos. Podiam entdo circular com as folias ou as bandeiras somente 0s
festeiros do municipio que obtivessem licenca da Camara (idem, p. 58).

Em 1844, a vila € elevada a categoria de cidade. Paraty entra entdo em um periodo de
estagnacdo, voltando a conhecer algum crescimento e prosperidade somente cem anos depois.
Pois o café plantado no Vale do Paraiba ja ndo era transportado no lombo dos burros que
desciam para os portos da regido pelos caminhos da serra, mas por uma ferrovia que cortava o
vale até o porto do Rio de Janeiro. Sem deixar de ter relacdes com o Rio de Janeiro, Santos ou
com portos mais afastados, mantinha uma economia bastante auto-suficiente, assim como uma

vida social e cultural voltada para si propria (ibidem, p. 62).

“Paraty continuou sendo, em matéria ¢ em espirito, uma cidade colonial no Brasil
republicano devido a uma série de fatores, como a especificidade da sua inserc@o na
regido mais abrangente no que tange a caracteristicas geograficas e econdmicas. Isso
facilitou a manutencdo das fei¢cdes arquitetonicas da cidade, assim como tradigdes
culturais da sua populagdo” (Souza, 2008, p. 69).

Por cerca de cem anos, Paraty situou-se como uma cidade pobre, considerando-se as
formas de transporte disponiveis e o tipo de relagdo que mantinha com a regido na qual se
inseria. Como diz Marina de Mello e Souza, o abandono da Capela de Nossa Senhora das
Dores, que no comeco do século XIX era o templo preferido das pessoas bem colocadas na
sociedade local, € indicio de que mesmo as familias mais ricas estavam extremamente
empobrecidas. As caracteristicas da sociabilidade local e do imaginério da propria comunidade
ainda eram as de um Brasil colonial onde a religido era elemento fundamental da vida.

O catolicismo popular de Paraty, que vigorou também em outras cidades brasileiras,
até o final do século XIX, estruturou-se em torno do culto da memoria dos santos,
representados por reliquia ou imagem, correntes no cristianismo ibérico, e trazidos para c4.
Conforme Julio Cézar Dantas, diretor do Museu de Arte Sacra de Paraty, as igrejas da cidade
eram divididas entre igrejas de negros, de brancos e de pardos, como no caso da Matriz de

Nossa Senhora dos Remédios, que era a igreja dos brancos, dos fazendeiros, dos donos de
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engenho, onde se concentravam as maiores festas, como a Festa do Divino, a festa da

Padroeira e a Semana Santa. “Existia um preconceito racial muito forte no século XVIII*”.
Nos tltimos cem anos, o universo no qual se realizam as festas religiosas em Paraty,

desde a materialidade dos espacos as suas formas rituais, manteve alguns aspectos bastante

inalterados, enquanto outros se modificaram ou deixaram de existir, como as irmandades

religiosas.
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O lugar das procissdes religiosas no Centro Histérico, ao fundo
avista-se a igreja de Santa Rita. Paraty, 13 de abril de 2009.
Foto: José Roberto de Almeida.

As festas de santos alcancavam maior projecdo quando realizadas por irmandades.
Marina de Mello e Souza mostra em sua pesquisa que as irmandades tiveram grande papel
social na manutenc¢do dos cultos aos santos e na religiosidade do povo de Paraty, ao promover
uma sociabilidade prépria. As grandes festas reuniam uma gama bastante complexa de
atividades, requerendo muitos meses de preparacdo e envolvendo grande nimero de pessoas e
de recursos: “(...) a festa catalisava em sua fruicdo muitos aspectos da comunidade, fossem
econdmicos, sociais, religiosos ou pessoais” (idem, p. 71). Durante as procissdes, as
irmandades exibiam sua riqueza, organizacdo e esforco para realizar a festa em favor do santo
de devog¢do, quando os irmdos percorriam as ruas da cidade vestidos com suas opas de gala,

carregando cruzes, bastdes de prata e andores ricamente ornamentados que sustentavam a

3 Entrevista realizada com Julio Cézar Neto Dantas, diretor do Museu de Arte Sacra de Paraty, no Forte Defensor
Perpétuo de Paraty, dia 25 de marco de 2009.
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imagem dos santos cheios de jéias, juntamente com dangas de mascarados, numa mistura
insepardvel entre manifestacdes de devogao e divertimento publico.

De tal modo que religiosidade e ludicidade estavam intimamente ligadas, sendo as
procissdes religiosas os divertimentos mais esperados, que congregavam a todos.

As festas religiosas populares transbordavam os limites da igreja, acontecendo em
grande parte nas ruas, confundindo as noc¢des de sagrado e profano. Em Paraty, a Festa do
Divino Espirito Santo, antiga tradicdo portuguesa, era a que alcangava maiores proporcdes,
envolvendo todo o municipio, com as folias que o percorriam arrecadando donativos.

No comecgo do século XX, funcionavam em Paraty as mesmas irmandades de cem anos
atrds, com excecdo de Nosso Senhor dos Passos. Havia a Irmandade de Nossa Senhora do
Roséario e Sdo Benedito, de Santa Rita, de Sao Roque, de Nossa Senhora das Dores, dos
Remédios, e também a Associacdo do Sagrado Coragdo de Jesus. O Apostolado da Oragdo foi
criado posteriormente pelo Padre Elio Pires — que chegou a cidade em 1909 e ficou até a sua
morte, em 1952 — e sobrevive até hoje em Paraty, ao contrario das outras irmandades, que se
desfizeram em 1959.

As festas em homenagem aos santos e de louvor a Deus evocam a religiosidade das
pessoas e do grupo, bem como suas relagdes econdmicas, politicas e sociais. Elas possibilitam
a expressao de dons artisticos, de talentos particulares e garantem a identidade individual e
coletiva, por meio de uma memoria comum, herdada e transmitida. A Festa do Divino Espirito
Santo era a unica grande festa que ndo era realizada por uma irmandade. Era organizada por
um responsavel, o festeiro, € um corpo de auxiliares, incumbidos por partes determinadas da
Festa e escolhidos a cada ano apds a inscri¢do dos interessados, ou por indicacdo de membros
da comunidade, com a sancdo do padre (ibidem, p. 113).

Desde o final de século XIX, é possivel observar um ciclo de festas em Paraty, que se
inicia apds o recolhimento da Quaresma e estende-se durante o ano, as vezes acontecendo
mais de uma festa religiosa por més. O ciclo comeca em janeiro, com os grupos de reis
percorrendo as casas cantando o nascimento de Jesus, sendo recebidos com doces e bebidas.
Fevereiro era dedicado aos festejos carnavalescos, com grupos de criancas mascaradas
percorrendo as ruas. Em seguida, vinham os quarenta dias de recolhimento e jejum prescritos

pela Igreja Catolica, que eram acatados com severidade. “A cidade ficava mais silenciosa do
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que de hébito, cumpriam-se algumas restricdes alimentares e “guardava-se a viola no saco”

para s0 retird-la depois do Sabado de Aleluia” (Souza, 2008, p. 121).

i ’ ), \ﬁ"? i g. . 28 “

Corte imperial da Festa do Divino da década de 50.
Acervo pessoal de Antonio Marques. Paraty, 20 de
mar¢o de 2009. Foto: Livia Lima.

Uma moradora, que ja foi festeira do Divino, nos conta suas lembrancas de crianga da

Festa do Divino:

“(...) a gente so escutava que era festa porque vinha o pessoal da roga, entdo o movimento aumentava, era
diferente do dia-a-dia em Paraty, que sempre foi apdtico, parado. Entdo quando era festa eu sabia, que
ficava todo mundo animado, todo mundo queria fazer vestido novo {(...)

“(...) sorte nossa ter um santo, porque Paraty parece ser movida a Igreja Catdlica mesmo, porque vem a
Pdscoa, daqui a pouco é a Festa do Divino, daqui a pouco vem a festa de Santa Rita, daqui a pouco vem a

festa da Padroeira, depois vem a de Sdo Benedito, o Natal, acaba o ano e comega tudo outra vez”!

Nesse tempo ciclico percebido pelos paratienses a tradicdo € sempre retomada a partir

de uma memdria por todos revivida:

“Vivendo em Paraty, ndo havia como nao viver suas festas, que se espalhavam por
todo o espago da cidade, fisico e simbdlico, marcando o ritmo da passagem do
tempo, que a cada ano recomegcava do mesmo ponto, reforcando a quase
imutabilidade na qual a cidade se via mergulhada” (idem, p. 149).

Para Marina de Mello e Souza, a decadéncia econdmica das irmandades e a perda da

importancia dessas associagdes na organizagdo da sociedade, que encontrava outras formas de

* Entrevista realizada com Sirley de Fatima Coupé Dantas, no Escritério Técnico do IPHAN em Paraty, no dia 09
de julho de 2009.
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representacao dos interesses dos diversos grupos, bem como o &€xodo da populagdo, que ia
buscar trabalho em outros lugares, e o empobrecimento dos que ficavam, foram fatores que
tornaram dificultosas as celebracdes dos oragos. Entretanto, o desaparecimento de festas
menores, como a de Sdo Miguel, pode ter contribuido para o fortalecimento das maiores, que
adquiriram novo folego na década de 1950. Desde entdo, as principais festas de Paraty sdo a
Festas do Divino, de Nossa Senhora dos Remédios, de Santa Rita, e de Nossa Senhora do

Rosario e Sdo Benedito.

“Profundamente religiosos, os paratienses ndo eram pessoas de ter uma Unica
devogdo, o que sempre abria a possibilidade de, diante da dificuldade em manter
relacdes estreitas com um santo, voltar-se com mais dedicacio a outro, com o qual as
relacdes fossem mais favorecidas” (ibidem, p. 145).

1.1 Heranca portuguesa

“Veio um casal Id da Ilha Terceira, porque na llha Terceira de Portugal eles fazem a Festa do Divino. Entdo
um casal de ld se mudou para Paraty, quando era cidade mais rica, onde vinha mais estrangeiro era
Paraty, onde tinha mais possibilidade. Entdo esse casal chegou aqui, eram catdlicos, organizaram a
primeira Festa do Divino aqui, eles foram os primeiros festeiros aqui. E desde essa primeira festa, o povo

que estava aqui gostou e comegou a fazer a Festa, nunca passou um ano sem fazer a Festa do Divino

5
aqui”.

A associagdo entre a devog@o ao Divino Espirito Santo em Paraty e as festas realizadas
nas Ilhas dos Acores, tornou-se explicacdo corrente ndo somente entre pesquisadores que
evidenciam a heranca portuguesa da manifestacio, como também entre os moradores de
Paraty que, podemos dizer, encontraram nessa explicacdo um mito de origem para a realizacao
e a permanéncia da Festa do Divino na cidade.

De uma maneira geral, € atribuida forte tradicao lusitana as festas do Divino Espirito
Santo que acontecem no Brasil, e alguns historiadores costumam aludir a origem do culto a
expressiva devocao de Rainha Isabel (1271-1336), e a construgdo da Igreja do Divino Espirito
Santo em Alenquer, Portugal.

Ap6s a conquista de Alenquer por Sancho I, ela foi doada a sua filha, Dona Sancha.

Contudo, como estava no testamento do monarca, foi dividida por suas quatro filhas, que

> Entrevista realizada com Conceicdo de Oliveira Moreira, festeira do Divino em 1989, no restaurante da familia
em Paraty, no dia 14 de abril de 2009.
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ficaram como donatdrias. Por esse motivo, o seu filho, D. Afonso II, iniciou uma disputa por
territérios, comecando assim a Guerra Civil (1211-1212). Alenquer deveria ser sempre posse
das rainhas para suas rendas pessoais, logo significaria certa “independéncia econdmica”,
sendo conhecida também como “Casa da Rainha”. Anos mais tarde, ja em posse da vila, D.
Sancha pediu permissdo a seu irmdo para ld construir um convento. A autorizagdo foi
concedida em 1216 e a construcdo realizada em 1222. A Casa da Rainha estava na lista de
presentes matrimoniais de D. Isabel com D. Diniz. Ao receber a vila e o castelo, a rainha
também obteve o convento franciscano. Nesse local, Isabel ndo era apenas Rainha, mas sim
uma mulher independente, logo as realizacdes em Alenquer seriam simbolo maximo de sua
soberania.

Segundo o folclore religioso lusitano, durante uma viagem, a Rainha Isabel e seu
marido ficaram em Alenquer, onde ela tivera um sonho em que Deus muito se alegraria se
fosse construida ali uma igreja dedicada ao Espirito Santo. Conforme tal narrativa, ao chegar
ao local da construcdo com os trabalhadores, a Rainha ja encontrou a planta desenhada no
chio e os alicerces iniciais erguidos. Rapidamente, ela se ajoelhou e agradeceu o milagre
(Monteiro, 2001. p.69). E teria sido nessa igreja que se estabeleceu o culto ao Espirito Santo,

que recebeu feicdes populares com a repesentacdo do Império.

A Rainha teria instituido uma confraria, convocando no ano de 1296, clero, nobreza e
povo para tomarem parte nas solenidades religiosas realizadas. Apds a missa festiva, a Rainha
convidou os pobres e desvalidos ao seu palacio e lhes ofereceu comida e esmola. “(...)
convidou-se o mais pobre dentre eles a ocupar, sobre o dossel da capela-mor, o lugar do Rei,
que lhe serviu de condestdvel e os dulicos de pajens. Ali o pobre ajoelhou-se sobre o rico
almofaddo destinado ao Reli, e nessa postura o bispo do paco lhe colocou na cabeca a coroa
real, enquanto entoava o Veni Creator Spiritus. Assim, investido das insignias reais, assistiu o
pobre a celebracdo da missa, como igualmente assim se dirigiu depois ao pago real, onde lhe
foi oferecido um lauto jantar servido pela Rainha”. Os nobres que presenciaram tal fato,

impressionados com tamanha humildade, pediram para fazer o mesmo.
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O consentimento real foi dado junto com a permissdao de que sua coroa fosse copiada
para a realizacdo do ato da coroa¢io.® Com o desenvolvimento da festa em meados do século
XVII, surgiu a prética das esmolas com as quais o mordomo deveria sustentd-la (Enes, 1998.
p.141). Contudo, “no comeg¢o nada mais era que um simples bodo, distribui¢do de esmolas

aos pobres, alegria caridosa” (Lima, 1989).

Durante a expansdo maritima portuguesa, foram encontradas as ilhas do arquipélago
acoriano. Foi precisamente esse costume que os donatdrios das Ilhas dos Agores trouxeram
para o arquipélago, onde, no dia de Pentecostes, passaram a usar 0 mesmo cerimonial iniciado
na corte de D. Diniz e da Rainha Isabel. (Dias apud Mello, 2003, p. 13)

As comemoracdes em louvor ao Espirito Santo teriam chegado ao Brasil com os
primeiros colonizadores, ainda no século XVI. E seriam tdo importantes para eles que
aconteciam até mesmo dentro das naus portuguesas em viagens para a Africa, India e Brasil. O
historiador Paulo Miceli faz a transcricdo de duas cartas de religiosos que viajavam em missao

ao Novo Mundo:

“Dia do Espirito Santo se fez muito solene festa em nossa nau, porque costumam
por honra de tal dia eleger imperador na nau, ao qual servem todos, capitdo e os
demais, por todo aquele dia. Estava a nau toda de festa embandeirada, toldada de
guademecins muito frescos e com dossel de tafetd azul onde o imperador tinha
cadeira. Houve a véspera canto de érgdo, porque na nossa nau havia quem o sabia
fazer e bem (...) Assim também, cumprindo meu oficio tive de coroar o imperador,
porque o capitdo dizia que aquilo se fazia para engrandecer a festa do Espirito
Santo e por devogdo, e assim ndo havia que recusar. Depois de dizer missa cantada
fiz prédica ao imperador, que com toda a sua corte, do que a gente parece ficou
contente (...) (Carta do jesuita Gongalves Rodrigues, a bordo de um navio para a
India, em 1561 apud Miceli, 1994, p. 172).

“(...) A seguir, veio o banquete, em que os fidalgos serviam o imperador, apesar de
ele ndo pertencer a nobreza. E também o serviam o copeiro, o trinchante etc.
Comeram depois os cortesdos do imperador e, por fim, serviram toda a gente ali
embarcada, a volta de trezentas pessoas” (Carta do missionario italiano Fulvio de
Gregori, escrita em Goa, a 3 de dezembro de 1583 apud Miceli, 1994, pp. 172-3).

6 Antigamente a coroagdo era realizada no mendigo mais idoso da cidade, passando, posteriormente, a ser feita
em um menino. (GASPAR, Manuel Vieira. Op. cit., p.88). Brunetti destaca que a mudanga para um menino
estaria vinculada a sua representacdo simbdlica da humanidade regenerada, segundo influéncia franciscana.
(BRUNETTI, Almir de Campos. A festa do Espirito Santo e a Lenda do Graal. In: Homenagem a Agostinho da
Silva, 10, 1981. p. 25-33)

20



Os elementos essenciais dos festejos descritos nas cartas, tais como a missa, a escolha
do imperador entre 0 povo comum, sua coroa¢do e assento sob dossel junto ao altar e a farta
comida servida a todos, sao os mesmos que ainda existem nas cidades brasileiras em que se
celebram as festividades do Espirito Santo, como Paraty no Rio de Janeiro, Sao Luis do
Paraitinga em Sao Paulo, Alcantara no Maranhdo, Lavras Novas de Minas e Diamantina em
Minas Gerais, Pirendpolis em Goids, entre tantas outras, como argumenta Diuner Mello
(2003). O pesquisador paratiense argumenta que hd muitas semelhancas entre a Festa do
Divino de Paraty e a Festa do Divino da Ilha Terceira, nos Acores, da qual jia teve
oportunidade de participar.

A histéria da origem portuguesa da devogdo ao Divino Espirito Santo, relacionada a
Rainha Isabel, pode ser tomada como um mito de origem das celebracdes que passam a ser
realizadas no Brasil. Mais importante do que considerar o fato em si como a explicagdo para o
surgimento do culto em terras brasileiras, €é compreender como se deu a apropriacdo pelos
devotos, que empreenderam combinacdes diversas do fato para compor um mito de origem,
que explica e d4 legitimidade, segundo a versdo local, a devocdo e ao culto ao Espirito Santo.
Seria precisamente essa, segundo Lévi-Strauss (1978), a fungdo simbolica do mito, qual seja,
compreender e ordenar o mundo a partir da experiéncia, e das inumerdveis possibilidades de
compor e recompor as células mitolégicas que sdo dadas pelo sistema aberto da Histéria. Em
Paraty, atrelar a origem da Festa do Divino a devog¢do dos primeiros portugueses acorianos
que chegaram a cidade perfaz uma enunciacio da tradicdo cultural bastante eficaz para esta
comunidade, que encontra sentidos e significados da sua identidade na devogdo e no culto ao
Divino.

As acdes atribuidas a Isabel tiveram importancia significativa no folclore religioso
lusitano. Segundo alguns de seus bidgrafos, seu proprio nome j4 indicaria uma qualidade santa
— revelada no decorrer de sua vida —, ja que ele foi inspirado na Santa Isabel da Hungria, sua
avo paterna que havia sido canonizada, com o objetivo de ser um exemplo para sua vida
(Leite, 1993, p. 27). Sua proximidade com os ensinamentos franciscanos continuou até o fim
da vida, ja que, apos a morte de seu marido por enfermidade, em 1325, a Rainha entrou para a

Ordem de Santa Clara. Apesar de vestir o hdbito das clarissas, optou por ndo professar os
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votos, para continuar a controlar os bens que possuia, e fez-se tercidria franciscana até 1336,7
quando faleceu (Monteiro, 2001, p. 81).

E possivel encontrar referéncias sobre o culto ao Espirito Santo na Alemanha e na
Franca, ainda no século XII. (Van Gennep, 1947, 1948; Cascudo, 1962). O culto teria existido

desde o inicio do cristianismo, quando foi revelado o mistério da Santissima Trindade.

“Nos trés primeiros séculos, a Terceira Pessoa passou a ser invocada e celebrada
na liturgia, representada na pintura e escultura, e cantada em hinos. Mas nio havia
uma devog¢do popular especifica do Espirito Santo. Esta s6 comecou a aparecer na
segunda parte do que chamamos Idade Média. Contudo, a histéria desse culto tem
sido objeto de poucos estudos de conjunto, e a maior parte das informagdes que se
consegue encontrar estdo dispersas” (Lupi, 2003, p. 24-5).

Dentre os estudiosos do tema, hd ainda quem sustente que o culto ao Divino Espirito
Santo estaria relacionado a apari¢do da Ordem dos Hospitaldrios do Espirito Santo, fundada
por Guy Montpellier, que cuidava dos pobres no hospital do Espirito Santo, fundado em 1193,
em Pyla-Saint-Gely, na Franca. Em 1208, Inocéncio III organizou a confraria do Espirito
Santo para auxilio no atendimento a pobres e doentes, regulamentando uma cerimOnia com a
procissdao do Santo Sudério para esta igreja — vinculada a um hospital — em que foram

distribuidas esmolas para trezentos internos e mais de mil pobres (Lupi, 2003, pp. 27-8).

Ja na Alemanha, o culto esteve vinculado ao Imperador da dinastia Oto IV, o Soberbo,
Duque da Baviera, que procurava socorrer os pobres de seu império, arrasado pela fome, no
século XIII. O culto teria se espalhado pela Europa, para chegar a Portugal em 1296.

O culto ao Divino Espirito Santo ainda teria sido divulgado pelas teorias do monge
cisterciense Joaquim de Fiori em Corezzo, na Itdlia, difundindo-se depois por toda a Europa.
Segundo sua teoria, ja haviam passado o “Tempo de Deus Pai” e o “Tempo de Deus Filho”, e
que agora era chegada a hora do Tempo do Espirito Santo. O culto ao Divino Espirito Santo
foi bastante significativo em Portugal, que acreditou, até o século XVIII, que o “Tempo de
Deus Pai” foi o tempo antes de Cristo, tendo sua capital espiritual em Jerusalém, que o

“Tempo de Deus Filho” foi o tempo do primeiro milénio e teve sua capital espiritual em

7 Ap6s seu falecimento, seu culto difundiu-se rapidamente por Portugal, sendo norteado inclusive com histéria
sobre os milagres post-mortum. Foi canonizada em 1625 pelo Papa Urbano VIII. (Histéria Popular da Rainha
Isabel, protectora de Coimbra. Coimbra: Grafica de Coimbra, 1988).
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Roma, e que o “Tempo do Espirito Santo” era o tempo do segundo milénio e teria sua capital
espiritual em Portugal, mais especificamente na cidade de Mafra. Para sediar a administracao
catélica, o Rei Dom Jodo VI mandou construir ai um convento, de elogiiente grandiosidade

(Mello, 2003, p. 12).

A FEra do Espirito Santo seria marcada pela auséncia da mediacdo da Igreja nas
relacdes entre o Homem e o Divino, assim como pela caridade — donde se percebe a

importancia das esmolas e da ceia comunitaria.

“0O Divino ¢ identificado como o santo da cura, da consola¢do, da misericérdia. A
sua festa instala simbolicamente o império comunitério, centralizando ritualmente
uma distribui¢do equalizada de bens que redistribui generalizadamente a toda a
comunidade” (Bandeira, 2003, p.357).

Apesar do simbolismo vinculado a caridade, a Igreja ndo viu com bons olhos a idéia de
que a proxima Era seria “dos monges e nao mais dos sacerdotes". Em Portugal, tal afirmativa
teve consequéncias visiveis, quando a Igreja, preocupada, divulga a primeira proibi¢do aos
folides nos cultos ao Divino Espirito Santo. Muitas outras proibi¢des surgiram, o que levou

praticamente a exting@o do culto no século XVII, na parte continental de Portugal.

As 1déias do abade Joaquim de Fiori foram entdo condenadas como heréticas no
segundo decreto do IV Concilio de Latrdo, em 1215, chamado Dos erros do abade Joaquim

(Foreville, 1973, p.159).

Alguns pesquisadores afirmam que o ato da coroacdo durante o culto ao Divino,
afastada do ambito religioso, estaria associado com as multiplas divergéncias dos poderes
eclesiastico e temporal, que gerou a Querela das Investiduras.® Nesse sentido, o ato da

coroacdo do imperador simbolizaria a tentativa de atenuar a influéncia do poder eclesiastico,

¥ Segundo Cardini, desde o século X, o papado esteve a mercé da dinastia dos Otonidas que, a partir do
privilegium Othonis de 962, estabeleceu que os papas deveriam jurar fidelidade ao imperador. Além disso, Oto I
€ seus sucessores passaram a intervir mais na Igreja, fundando bispados e abadias. O autor afirma que estes
episddios deram inicio a um processo denominado investidura leiga. Esta era marcada pelo controle da Igreja
pelo poder do Estado (Cesaropapismo), do qual surgiria, posteriormente, o fendmeno chamado “querela das
investiduras” (CARDINI, Franco. “A Italia entre os séculos XI e XIII”. MONGELLI, Lenia Marcia. (coord.):
Mudangas e rumos: o Ocidente medieval (séculos XI-XIII). Cotia: Ibis, 1997. p-85-107. p. 88).
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considerando-se que os Imperadores realmente defenderam e apoiaram a idéias de Joaquim de

Fiore sobre a liberdade existente na Era do Espirito Santo.

A turbulenta relac@o entre os poderes eclesidstico e temporal ocasionaram a constante
tentativa de controle e supressdo de elementos vinculados ao culto, por parte da hierarquia
eclesidstica. Tal preocupacdo por parte da Igreja vinculava-se a Reforma e, por tal razdo,
tinha por objetivo a sacralizacdo dos ritos, limitando a a¢do do ministério dos imperadores
nos espacos eclesidsticos e temendo a pregacdo feita por leigos. Nesse momento, as
Irmandades,’ ainda fortes, criaram novos locais sagrados e enalteceram as narrativas
milagrosas orientadas para a confirmacio divina das festas e de seus ritos, mantendo uma
postura de compromisso com a hierarquia eclesidstica. Foi assim que a Festa do Espirito

Santo sobreviveu nas Ilhas dos Acores, em especial, através do bodo'® distribuido aos pobres.

1.2 O culto ao Divino Espirito Santo no arquipélago dos Acores

J4 os primeiros colonos portugueses'' levaram o culto ao arquipélago acoriano, onde
todos, por decreto real, deveriam ser cristdos. Chegaram as ilhas dos Acores os povoadores
pela Ordem de Cristo, sob a jurisdicdo do prior de Tomar e pela Ordem Franciscana, e mais
tarde pelos jesuitas também (Mendes, 2001, p.55). O crescimento e a manutencio do culto ao
Divino no arquipélago parece se relacionar ao sentimento de caridade — enaltecido pela
presenca franciscana — e aos muitos milagres atribuidos ao Espirito Santo, se considerarmos a

natureza vulcanica do arquipélago (idem, p. 57).

® As irmandades ou confrarias tinham como principal objetivo reunir os membros da comunidade rural para
tomarem uma refeicdo comum, distribuir alimentos, ajudar os mais carentes, entre outros (Idem. p.134).

90 "bodo" ¢ a distribui¢do de comida. Nas festas do Divino no arquipélago agoriano sio distribuidos pdo, carne
e vinho para pessoas carentes.

! Entretanto, o surgimento dos Acores é norteado de imprecisdes. Segundo Maduro Dias, a Carta de Gabriel de
Valsecca, datada de 1439, afirma que foi Diogo de Silves, piloto de El-Rei de Portugal, que encontrou as terras
em 1427. Segundo Jodo Serrdo (1965), hd os que defendem a tese de que esse arquipélago fora encontrado no
segundo quartel do século XIV, no Reinado de Afonso IV. Enquanto héd os que defendem que foi na primeira
metade do século XV, por parte dos marinheiros do Infante D. Henrique, designadamente por Fr. Gongalo Velho
Cabral, a quem, segundo Dias, atribui-se o inicio do povoamento, em 1432. In: DIAS, Maduro. Sintese Historica
dos Acores. Disponivel em: http://www.nea.ufsc.br/artigos maduro.php Ultimo acesso em: 11/01/2009. Essa
mesma hipétese € sustentada por Gaspar Frutuoso, cronista agoriano (GARCIA, Catarina. Descobrimento e
navegacio para os Agores) Disponivel em: http://www.instituto-camoes.pt/cve/navegaport/d09.html Ultimo

acesso em: 14/01/20009.
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Na regido do Faial, a origem das festividades remonta a destrui¢do das freguesias da
praia do Norte e do Capelo, em abril de 1672 (Gaspar, 2005, p. 18). Luiz Fagundes Duarte
destaca o sismo que destruiu a Ilha Terceira no dia de Ano Bom de 1980 (Duarte, 2006, pp.63-
72). Dai advém a importancia dos milagres associados ao Espirito Santo, como na epidemia
que, em 1673, acometeu a vizinhanca em S. Miguel. Alarmados, os mais nobres da cidade
instituiram o Império na Misericérdia de Ponta Delgada para pedir protecao ao Espirito Santo.
Relata-se que no primeiro sdbado, apds a Pascoa, a epidemia cessou por completo (Martins,

2000).

Procurando agir em harmonia com a Igreja, as irmandades possuiram nos Acores um
papel fundamental, tornando-se responséveis pela manuten¢do do culto. O controle religioso
aparece no arquipélago vinculado a sacralizacdo dos ritos, com a posterior limitacdo da acdo
do ministério dos nobres dentro da igreja, separando o sagrado, do religioso; além do veto
dado ao clero de participar dos rituais exercidos fora da Igreja, ou de manifestar o
cumprimento das vontades do imperador, exercendo assim os decretos do Concilio de Trento.
Devido a essas limitag¢des, as Irmandades, que assumem para si o encargo de realizar as festas
do Divino, criam novos espacos sagrados, € a narrativa milagreira torna-se uma tatica de
compromisso com a hierarquia eclesidstica, a fim de evitar o rompimento com a Igreja
(Gaspar, 2005, p. 151). Com a gradativa perda de espago dentro das igrejas paroquiais, 0s
festeiros passaram a utilizar a casa dos mordomos ou do imperador, que foi se expandindo e se
embelezando. Assim as Ilhas dos Acores véem florescer o culto ao Divino Espirito Santo, ao
contrdrio de Portugal continental, onde fora algumas excecdes, as Festas do Divino
desapareceram quase que por completo, devido as interferéncias da Igreja.

Podemos lembrar que, do mesmo modo em Paraty, as irmandades religiosas foram
importantes por cultivar a religiosidade numa localidade que, freqiientemente, carecia com a
falta de sacerdotes para conduzir os cultos e a vida espiritual dos fiéis. A atuacdo das
irmandades, dirigidas por leigos, possibilitou que os cultos aos santos fossem realizados com
intervencdo pouco significativa da Igreja, o que os incrementou com préticas mundanas que
dividiam lugar com as manifesta¢des religiosas, mostrando-se como boa oportunidade para o
convivio social e o divertimento. Marina de Mello e Souza menciona as festas realizadas por

familias em Paraty, cerca das primeiras décadas do século XX, como a festa de Santa Cruz:
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“(...) em mutirdes de trabalho preparavam toda a comida e bebida a ser servida,
contratavam os miusicos, montavam a grande fogueira, encomendavam os fogos,
armavam o altar, organizavam a ladainha e recebiam os amigos com hospitalidade,
tudo para louvar seu santo de devogdo e, talvez, arranjar casamento para as filhas”.

Tamanha € a dilui¢do das diferencas entre as esferas do sagrado e do profano ali
presente, a festa de Santa Cruz, como muitas outras festas realizadas nos terreiros urbanos ou

feitas na roga, ndo tinha qualquer envolvimento com a Igreja (Souza, 2008, p. 127).

1.3 A presenca acoriana no Brasil

As festividades em louvor ao Espirito Santo cresciam vigorosamente no arquipélago
dos Acores. Se por um lado, a natureza vulcéinica contribuiu para a expansdo do culto e das
celebracdes em honra ao Espirito Santo, por outro, foi um forte impulsionador da emigracao
acoriana para o Brasil. Tendo isso por suposto, muitos pesquisadores12 encontram
semelhangas entre as festas do Divino celebradas no Brasil e aquelas que ainda se cultuam nos
Acores. Pereira (2003) aponta que a remessa de casais acorianos que chegou ao Brasil, entre
1748 e 1756, vinculou-se a preocupagio portuguesa com a regido sul do pais.

Ap6s 0 movimento de Restauracao Portuguesa em 1640," os desentendimentos entre
as coroas ibéricas s6 foram acalmados com a assinatura do tratado de Madri em 1750, no qual
foi estabelecido o pressuposto de Uti Possidetis."* Nereu argumenta que a maioria dos
acorianos vindos para o Brasil atenderam ao deslocamento militar, garantindo a protecdo da
Colonia de Sacramento, agora posse portuguesa, € o preenchimento do vazio demografico até
a Capitania da ilha de santa Catarina. Em 1747, foi afixado em todas as Camaras do
arquipélago dos Acgores, o documento segundo a Provisdao Régia de D. Jodao V, ordenando o
transporte “a ilha de Santa Catarina, por onde parecesse conveniente comegar a introdugdo dos

casais para se estabelecerem assim nela, como na terra firme ao seu contorno.” (idem, p. 59).

12 Duarte Jr. percebe a forca da festa dos Acores, ao analisar a vitalidade das festividades no Brasil e nos E.U.A.,
nos locais onde se estabeleceram coldnias agorianas. DUARTE JR., Tomaz. O culto do Espirito Santo. S.L: s.n.,
2001.

" O movimento de Restauracio ocorreu apés o fim da Unido Ibérica, em que Portugal e Espanha haviam ficado
sob a mesma coroa espanhola, do rei Filipe 1. Cabe ressaltar que durante essa unido, o Tratado de Tordesilhas que
dividia o territdrio brasileiro entre os paises ibéricos foi invalidado e as fronteiras extravasadas.

'* Esse principio defendia que quem possui de fato deveria possuir de direito. Logo, para garantir a posse
territorial, o povoamento era necessdrio.
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Tal édito real possuia como justificativa a ajuda concedida ao povo agoriano, devido
aos desastres naturais do arquipélago, quando failenses e moradores de outras ilhas passaram a
pedir ao Rei de Portugal que fossem levados ao Brasil, para fugirem dos desastres. No edital de
Agosto, como ficou conhecido, sdo estabelecidas algumas condi¢des para a vinda ao Brasil,

especificando o objetivo do povoamento da terra e a preocupacdo com a religido do Império:

1° Recomendagdo expressa de que todos os homens e mulheres estivessem dentro
dos limites das idades reprodutivas e adequadas ao trabalho e a producdo (...).

4° Aqueles que fossem se dedicar a vida agricola teriam direito a uma gleba de
terra com um quarto de légua em um quadro (...).

5° Todos os alistados deveriam ter oficio e habilidades agricolas.

9° S6 poderiam passar, desde que Catélicos Romanos. (...)

O culto ao Divino fora reavivado no Centro e na capital federal pelos imigrantes
ilhéus dos Acores (Martins, 1983). Os portugueses acorianos que chegaram para povoar a
regido sul do Brasil, certamente deixaram suas influéncias nos modos de vida material e
imaterial, tal como € possivel aferir hoje nos contornos da arquitetura colonial de Paraty, como

observa Julio Cézar Dantas:

“Esse corte do terreno hd 45°, que vocé vé a implantagdo da sede das fazendas, das casas, enfim até esse
espago que a gente estd aqui hoje, o Forte Defensor Perpétuo, vocé sente uma forte interveng¢do agoriana,
com essas muradas de pedra, e igualmente também vieram os costumes, as tradi¢Oes; eu penso que a
Festa do Divino é basicamente oriunda da regidio dos Agores, da llha Terceira, onde estéo os Impérios do
Divino; de acordo com a documentagdo, nds também tinhamos nosso império na praga, que infelizmente
se perdeu. Os Impérios recebiam essas coroas do Divino, cetro, salva, que depois que perdeu, passou a ser

. .. 1
montado o altar na casa do festeiro do Divino”.*®

"% Edital de Agosto de 1746 apud PEREIRA, Nereu do Vale. Op.Cit., p. 63-64.
1 Entrevista realizada com Julio Cézar Dantas, no Forte Defensor Perpétuo de Paraty, no dia 25 de marco
de 2009.
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Festa do Divino da década de 50. Acervo pessoal
de Antonio Marques. Paraty, 20 de margo de 2009.
Foto: Livia Lima.

Compreendemos, com isso, que ha evidéncias histéricas de que a regido de Paraty
sofreu influéncias dos colonizadores acorianos, que as deixaram marcadas em seu conjunto
histérico e arquitetonico, bem como em suas praticas culturais e representacdes de mundo.
Mais do que isso, essa influéncia ibérica faz parte do imagindrio social da Festa do Divino de
Paraty, ao compor o mito de origem do culto ao Espirito Santo. Quando os paratienses
apontam semelhancas entre a Festa que participam desde criancas e as festas que ainda sao
realizadas nas Ilhas dos Acores, encontram ai legitimidade para falar da tradicdo e da

historicidade da Festa de Paraty:

“A gente acha que a festa do Divino como ela é hoje no Brasil, ela é muito mais agoriana que a de Portugal
continental, (...) com todos esses elementos primeiros da rainha Santa Isabel, existe nos Agores e existe em
Paraty. Em Paraty eu acredito que a festa do Divino tenha chegado exatamente com os primeiros
colonizadores, (...)E a gente ndo tem nenhuma informagdo anterior sobre a presengca documental de
quando comecou a festa. O que nos dad a colocagdo, pelo menos, da festa no século XVIll, jd em Paraty, é a
imagem que é do século XVIII, e a coroa de prata e o cetro, as insignias da festa, que sdo também do século

XVIIl, em prata”.17

E extremamente interessante pensar como os paratienses constroem seus patrimonios
culturais. O valor patrimonial da Festa do Divino de Paraty € evidente, independente do
quanto guarda em similitude com as festas celebradas nos Acores. Todavia, esse didlogo

histérico torna-se imprescindivel para compreendermos o valor de continuidade histdrica,

7 Entrevista realizada com Diuner José Mello da Silva, no Instituto Histérico e Artistico de Paraty, no dia 24 de
marco de 2009.

28



atribuido pelos paratienses, que relaciona a Festa do Divino de Paraty ao legado dos antigos
colonizadores acorianos, € a valoriza justamente por preservar esses elementos tradicionais, os

quais enunciam a memoria e a identidade da sociedade brasileira.
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Capitulo 2 Festa do Divino Espirito Santo

“Quando eu entro na igreja, fago minha devogao
na igreja, faco a minha devog¢ao
fazendo o pelo-sinal, me ajoelho no chao

~ 18
vou me embora, com Deus dentro do coragao”

Cidade enfeitada. Ao adentrarmos a cidade de Paraty, ja& podemos avistar um sinal da
Festa ao longe, é o mastro do Divino. As ruas estdo ornamentadas, assim como a Casa do
festeiro, a Igreja e a Praga. Os postes de luz sustentam do alto, quadros e pombas, que irradiam
seus raios, representados por fitas em vermelho e branco, as quais quase se podem tocar. E
tempo do Espirito Santo. Acordou-se hoje com o espocar de fogos que anunciou o grande dia.
Banda e Folia se alternam cantando os motivos e os sentidos dos que estdo ali. E ja vem vindo
a procissao, sai da casa dos festeiros, que vao a frente, segurando a bandeira maior, ostentando
a pomba de prata. Logo atrds vém seguindo os devotos, cada qual com uma bandeira do

Divino, cada qual com seu testemunho de fé.

Casa do Centro Histérico enfeitada para a Festa do Divi-
no. Paraty, 22 de maio de 2009. Foto: José Roberto de
Almeida.

¥ Verso da musica ‘Ciranda’, faixa do CD ‘O canto das canoas’, do Grupo Sete Unidos, producdo de Priscilla
Ermel, 2006.
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Neste capitulo pretendemos mostrar quais sdo os significados e motivagdes daqueles
que se imbuem da devoc¢do ao Espirito Santo, e se deixam envolver de formas diversas por
essa Festa, em seu cotidiano e na vida social. Veremos como de certa maneira toda a
sociedade estd envolvida com a Festa, mas hd um grupo de pessoas que se ocupa mais
propriamente com a sua organizacdo. Identificamos que a Festa do Divino tem passado por
transformagodes ao longo do tempo, com a inser¢ao de certos costumes, € o “esquecimento” de
outros. Procuramos compreender essas mudancas, para apontar num segundo momento, quais
sao os elementos estruturais da Festa, aqueles que perduram, tendo por base a pesquisa de

campo realizada durante o ano de 2009.

“(...) para mim a Festa do Divino era mais esperada que o Natal, era a época de vestir roupa nova e

de festar, porque Paraty eu acho que ainda é um dos poucos lugares que preserva o verbo festar, que

é sair para participar da Festa”."

A vida em Paraty é marcada pelas festas religiosas. No més de maio, quando a Festa
estd apontando, todos se envolvem com a expectativa da sua chegada, e se preparam. Como
dizem alguns, antigamente, antes de comecar a novena, as maes levavam os filhos para a loja,
para comprar uma roupa nova, ou mesmo procuravam fazer um vestidinho novo. Era uma
festa bem menor, uma festa mais para os da cidade mesmo, em que vinha o pessoal da roca, da
zona rural, conhecidos por seus trajes. “E as portas da casa da gente ficavam abertas para receber
esse pessoal, ‘comadre, compadre, vem para festar’, entdo a pessoa vinha, as vezes passava o dia

#20 Era uma

inteiro na cidade, depois ia embora, e outros ja dormiam para ficar para os festejos todos
coisa bem menor, bem simples. Antigamente ndo havia o museu onde se guardam as joias, as

insignias da Festa do Divino:

“(...) muitas vezes ficou guardada ld em casa a coroa, embrulhada em um pano, dentro de um

cobertor, com um monte de coisa para ninguém saber onde estava, e era assim que fazia”.”*

' Entrevista realizada em 09/09/09, com Cristina Souza Santos Maseda, coordenadora do Nucleo de Educagao e
Cultura da Associacdo Casa Azul.
%% Entrevista realizada em 09/07/09, com Sirley de Fatima Coupé Dantas, festeira em 1982.
21
Idem.
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Em Paraty, havia a Folia de Reis em janeiro, que percorria as casas cantando o
nascimento de Jesus, sendo recebida com doces e bebidas; o Carnaval em fevereiro, com
grupos de criangas mascaradas percorrendo as ruas; e celebragdes com motivacio
especialmente religiosa, como a Semana Santa, a Festa do Divino, a Festa de Santa Rita, a
Festa de Nossa Senhora dos Remédios e a Festa de Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito.
Dentre essas festas que marcavam a vida do povo, a Festa do Divino ocupava lugar de
destaque, ndo somente porque ja era a maior festa, ou pelo significado que ocupava no
imagindrio religioso, mas igualmente por enunciar uma série de valores, do lidico e popular, a
tradi¢do familiar e costumeira. “Paraty era a Festa do Divino”.”> “(...) na primeira ladainha... hoje
ndo tem mais isso ndo, mas na época tinha. Entdo em frente a igreja, eles armavam um palanque e ali
o prefeito fazia a entrega da chave da cidade para o Divino Espirito Santo”.”

A Festa, entdo, tornava-se ocasido de grande sociabilidade para todos da cidade, que

vinham participar com diferentes motivagoes:

“Vinha, botava a gente que era pequeno no lombo do animal, alugava uma casa na cidade e vinha

todo mundo para a cidade. Porque meu avé era dono de engenho, o engenho vinha todo para a

cidade. E ele fazia doages de porcos, galinha, patos, para o almogo da festa”.**

Conta-se de uma época que ainda nao havia estradas que ligassem as comunidades
rurais ao centro da cidade™. Essas comunidades viviam basicamente da pesca artesanal, ou
embarcada em traineiras, e das rogas de subsisténcia. Os bananais, as casas de farinha e velhos
engenhos de cachaca geravam algum recurso fora da pesca. Havia grandes propriedades, mas
todas decadentes, ocupadas com o consentimento dos seus proprietdrios, ou mesmo
abandonadas. Dos antigos casardes, sedes de fazenda, sobraram o engenho do Rio dos Meros,
a sede da fazenda Itatinga e a sede da fazenda Paraty Mirim, que hoje se encontram

praticamente em ruinas.

2 Entrevista realizada em 19/04/09, com Lednidas Passos da Silva, organizador das dangas folcldricas.

2 Entrevista realizada em 20/03/09, com Norival Rubens de Oliveira, festeiro em 1956.

** Entrevista realizada em 19/04/09, com Benedita Vieira de Oliveira, Dona Filhinha, festeira em 1980,
coordenadora das cozinheiras do Divino.

» A estrada BR-101, que liga as cidades do Rio de Janeiro e Santos foi construida durante os anos iniciais da
década de 70. O trecho da estrada entre Angra dos Reis e Ubatuba foi inaugurado em 1974. Fonte: “Historico da
ocupagdo turistica na APA e Reserva Ecologica”, disponivel em: <http: /www.cairocu.org> Acesso em 19 de
janeiro de 2009.
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Aqueles que vinham a cidade fazer comércio, ou seja, trocar a farinha de mandioca, as
raizes de cana e aipim que produziam, pelo sal e o querosene, ou mesmo para festar,
provinham de comunidades situadas proximas a Serra do Mar nos lombos de animais, ou pelos
caminhos, “as picadas”, a pé, que podiam durar cerca de quatro horas. Ou mesmo através de
canoas, outra forma de circulacdo usada por aqueles que se deslocavam de comunidades
costeiras, situadas proximas as praias, ao centro da cidade de Paraty. Ainda hoje, um meio de

transporte fartamente utilizado.

“E 0 almog¢o do Divino era uma coisa muito importante, agora ainda é, mas naquela época era uma
oportunidade de o povo da ro¢a poder vir para a cidade, eles nGo poderiam vir se ndo tivesse o
almocgo, porque comeriam aonde? Era importante para todo mundo poder participar da Festa. Eles
vinham mesmo passar o dia, vir na barraca, fazer comércio, tudo isso que ndo é mais téo necessdrio,

porque vocé tem muito mais loja hoje em dia, mas ainda se mantém isso, o pessoal gosta de fazer
» 26

compra na barraca do Divino, de frequentar os comes e bebes (...)".

A sociabilidade ensejada pelos rituais da Festa possibilita a ocasido do reencontro com
aqueles que estdo morando fora de Paraty, e voltam a época da Festa para rever os parentes, ou
com os amigos que vivem na zona rural. E tempo de intenso convivio social e divertimento,
como se pode depreender dos romances que iniciaram em muitas dessas festas. A Festa do
Divino € ocasido de confraternizacdo de variados grupos sociais, oferecendo espago para que
todos participem, desde os atos litirgicos associados as figuras do festeiro e do imperador, a
série de divertimentos, alguns subsistindo desde o comeco do século XX. E igualmente um
tempo de expressdo de dons artisticos, de talentos particulares, que garantem a identidade,
individual e coletiva, por meio de uma memoéria comum, herdada e transmitida (Souza, 2008,

p. 136).

“(...) porque as familias de Paraty, todas elas tem envolvimento com a Festa, a maioria delas jd fez a
festa, outras familias ajudam na preparacdo da Festa, outras pessoas ajudam no preparo do almoco.
Antigamente, era costume no sdbado da Festa a distribuigdo de carne para os pobres, entdo, nds
tinhamos pessoas que doavam gado para ser abatido nessa ocasiGo, outras que se ocupavam de
abater o gado, e preparar essa carne, outras que tinham mais facilidade iam Id na hora fazer essa

*® Entrevista realizada em 29/05/09, com Flora Maria Salles Franca Pinto, membro da comissdo da Festa do
Divino de 2009.
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distribuigdo, também tivemos outras familias que eu conheci, um leiloeiro famoso de gado, que as

pessoas doavam o gado para ser leiloado na Festa”.”’

< .

Portanto, os grupos sociais que vém a cidade por ocasido do Dia de Pentecostes,
participam da Festa de variadas formas, quase sempre em familia e imbuidos de diferentes
motivagdes. De todo modo, “o grande mérito da Festa do Divino é esse envolvimento que ela dd
com toda a cidade, e ndo precisa ser catdlico ndo, porque todos de uma certa forma ganham,
participam, tém a sua participagdo com a festa, independente de serem catélicos ou néo”.”® Por
entre casardes em ruinas, levando uma vida na qual a grande novidade continuava a ser as
festas, religiosas em sua maioria, os paratienses estdo acostumados a conviver com os ecos de
um passado, que € perpetuado em uma série de tradi¢cdes que regiam os comportamentos € a

maneira de pensar das pessoas (Souza, 2008, p. 223).

2.1 Motivacoes

“E a gente vé mesmo pessoas de fora, tem gente
que vem ndo sei mais de quantos anos, porque

recebeu uma gra¢a do Divino, e vem pagar

. 2!
promessa aqui, nessa festa”.”’

Até o final da década de 50 do século XX, quando as irmandades ainda eram ativas em
Paraty, a Festa do Divino Espirito Santo era a dnica grande festa que nao era realizada por
uma irmandade. Era organizada por um responsavel, o festeiro, e um corpo de auxiliares, hoje
chamado de “Comissdo da Festa”, incumbidos por partes determinadas da Festa, e escolhidos
a cada ano, geralmente por indicacdo do festeiro, ou por membros da comunidade, com a
sancao do padre.

Os festeiros, e aqueles que estdo mais diretamente envolvidos com a organizacido da
Festa, quase sempre representam sua participacdo como uma forma de devocao, um momento
privilegiado de pagar promessas e agradecer pelas gracas recebidas. A Festa é um simbolo da
relacdo que se estabelece com o Divino, donde se espera a retribui¢do divina. Heranga do

catolicismo popular portugués, trata-se de um sistema de troca de dons, em troca de protecao,

%’ Entrevista realizada em 10/07/09, com Benedito José Melo da Silva, o Dedé, festeiro em 1997 e 2003.
*® Entrevista realizada em 19/04/09, com Lednidas Passos da Silva, organizador das dangas folcldricas.
% Entrevista realizada em 09/07/09, com Sirley de Fatima Coupé Dantas.
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de saide, de abundancia e da satisfacdo de um favor especifico da divindade, oferece-se
oragOes, vigilias, sacrificios, como os que estdo envolvidos na organizacdo de uma festa
religiosa, e acdes de louvor, geralmente dirigidas as imagens, tratadas quase como pessoas
vivas (Souza, 2008, p. 73).

As narrativas dos devotos que procuram explicar o porqué passaram a se envolver na
organizacdo da Festa do Divino, costumam abordar situacOes vividas como infortunios,
desgracas. O exercicio da caridade e da partilha representaria assim o cumprimento da
promessa por uma graca recebida, mediante o pedido feito ao Divino Espirito Santo. Uma
devota do Divino, hd doze anos, prometeu trabalhar na realizacdao da Festa, se a sua filha e o
seu neto saissem com vida do parto dificultoso em que se encontravam. Desde entdo, ela segue
oferecendo o seu servico ao Divino porque diz que o seu pedido foi atendido. Todos
envolvidos no mutirdo do Divino costumam ter uma promessa, uma graga ou um Voto
materializado no trabalho ou na oferta prestada. O préprio mito fundador dessa festa corrobora
com o fato de que a insercdo se da pela desgraca, enquanto a permanéncia na realizacdo da
festa se da pela graca alcancada. Em virtude de seu reino ter superado conflitos, a Rainha
Isabel ofereceu um grande banquete em Vila Alenquer, que passou a ser oferecido, ano apos

ano, em nome da paz alcancada.

35



Bandeira da promessa. Paraty, 31 de maio de
2009. Foto: Livia Lima.

E, assim, muitos relatos versam sobre curas fisicas ou espirituais, que justificam a
participacdo e a permanéncia na organizacao da Festa, como oferecimento de um sacrificio ao
Divino: “(...) Muita doagdo, muita gratificacéo pra mim trabalhar nessa festa. (...) porque tem gente
que fala: ‘eu vou fazer uma promessa, acender uma vela’. Isso ndo é um sacrificio”.”® “Pegar uma
festa”, ou seja, ser o festeiro e se dispor a coordenar os preparativos da Festa do Divino,

significa, para alguns, a expressdo maxima de seu voto em favor de uma graga:

“(...) eu fui a janela do meu quarto ver a procisséo passar, a procissdo do encerramento, entdo foi
passando a procissGo e quando passou o andor do Divino, com as bandeiras do Divino, eu pensei em
fazer um voto, porque aquilo s6 Deus, s6 um milagre de Deus, porque se ndo tiver um milagre de Deus
eu ndo posso imaginar o que vai nos acontecer (...). Ai eu me lembrei de fazer um pedido ao Divino
Espirito Santo. Se nds conseguirmos pagar de alguma maneira, com um milagre de Deus,
conseguirmos pagar essa divida, salvar essa casa, limpar nosso nome na cidade e, finalmente,
arrumar essa casa para ser digna de fazer a Festa do Divino... Quando eu fiz o pedido, eu me

tranquilizei, eu perdi aquele desespero que eu estava”.*!

% Entrevista realizada em 09/07/09, com Maria da Conceicdo de Souza Candido, festeira em 2009.
*! Entrevista realizada em 14/04/09, com Concei¢do de Oliveira Moreira, festeira em 1989.
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Em Paraty, como também é comum em outras localidades, os festeiros do Divino por
vezes tinham motivagdes que ultrapassavam o sentido religioso, unicamente atrelado ao
compromisso de uma promessa ou agradecimento. Ora, ser festeiro trazia grande repercussao e
certamente aumentava seu prestigio perante todos. Além disso, como a Festa demanda uma
quantidade significativa de recursos para sua realizacdo, quase sempre era assumida por

familias abastadas da cidade. Nao raro, o cargo de festeiro foi ocupado por politicos:

“(...) porque eu sempre vivi em Paraty, porque eu fui prefeito duas vezes, eu fui festeiro duas vezes, eu
fui funciondrio do Estado, eu fui sub-delegado. As pessoas mais conhecidas chamavam para a igreja,

para as festas, para isso e para aquilo, as familias, era menor o grupo de familias, era dificil um chefe
» 32

de familia pegar a Festa pelo medo de ndo ter recursos”.
Tal o motivo da grande expectativa pela Festa do Divino em 2009, que foi assumida

por um casal de festeiros, moradores de um bairro periférico de Paraty:

“Mas eu nunca imaginava que ia pegar a Festa. Eu achava que para fazer a Festa do Divino Espirito
Santo tivesse que ser gente aqui do centro, gente que tivesse dinheiro, que soubesse ter contato, eu
nunca imaginava de nds sermos simples desse jeito, e fazer a Festa. Eu nunca imaginava que qualquer
padre pudesse chegar e dizer: ‘vocés podem fazer a Festa’. Entdo, para mim foi uma bén¢do muito

grande. (...) eu ja vinha acompanhando a festa hd muito tempo. Entlo sé via gente de terno,
» 33

engravatada, ninguém carregava bandeira, era so o festeiro mesmo”.

A principio, Maria da Concei¢do de Souza Candido sentiu-se desconsertada com a
posicdo que assumia junto com seu marido, o pescador Carlos Magno Candido. Os dois
assumiram a Festa em ac¢des de gracas pela recuperacdo de seu Carlos, de um cancer de mama.
Ele, a principio, ndo concordou, pois ainda estava se recuperando, ndo pdde nem mesmo
carregar a bandeira no arriamento do mastro. Mas dona Concei¢cdo ia confirmando sua
decisdo, tanto que seu Carlos teve uma melhora significativa depois que foram anunciados

como festeiros:

“Eu acreditava e acredito até hoje, porque ele estd ai, pela nossa fé, estamos até agora juntos, ele
estd bem, gragas a Deus, ele falou que ndo tem mais nada, dele estar curado, entdo foi uma graca

*? Entrevista realizada em 16/04/09, com Aloysio de Castro, festeiro em 1964 e 1994.
** Entrevista realizada em 09/07/09, com Maria da Conceicdo de Souza Candido.
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muito grande. (...) Foi, eu peguei essa festa como uma forma de agradecimento, de Ele dar tudo, e eu
» 34

poder retribuir tudo para Ele, a vida dele, a minha vida, a vida dos meus filhos”.

A Festa do Divino ndo € frequentada por individuos, mas sim por “familias”. E é na
condi¢do de chefe de uma familia, do centro de uma rede de relacdes de parentesco que o
casal, encarnados na figura do “festeiro”, assume a direcao da festa (Gongalves, 2007, p.200).

Para José Reginaldo Gongalves, que concebe a Festa do Divino como um “fato social
total”, nos moldes como esse conceito € entendido por Mauss (1974), as categorias coletivas
de pensamento por meio das quais as festas sdo estruturadas sdo a honra e a graca, implicadas
na dadiva e na contradadiva. “Resumindo ao extremo um ponto bastante complexo, podemos
dizer que festas sdo realizadas com o proposito fundamental de conquistar e legitimar a
“honra” e, simultaneamente, propiciar a “graca”. Segundo ele, a honra fica a cargo do homem,
enquanto a graga se relaciona intimamente com a mulher: “(...) as festas do divino
transformam simbolicamente a “honra” conquistada pelos homens no mundo terreno em
“graca” concebida pela vontade misteriosa do divino” (Gongalves, 2007, p. 199-01).

Podemos visualizar a representacdo dessas categorias através do pedido que fez a
devota ao Divino, que lhe arrumasse os meios de pagar a divida que seu marido contraira, que
de tdo grande os ameacava até de perder a casa. Com esse pedido, visualiza a possibilidade da
graca, que pode livra-los do desespero em que se encontram, causado pelo infortunio; se
atendido, permite o alcance e a reconquista da honra, ou seja, ver o nome da familia limpo na
cidade, para ter condicdes de arrumar a casa, e cumprir entdo a promessa: fazer uma Festa do
Divino.

Nesse sentido, considerando que a Festa € figurada em termos de unidades familiares,
de parentesco ou de vizinhanga, € possivel depreender que a construcdo ou a reafirmacio de
um prestigio ou honra vigentes na ordem social se dao para além do momento da Festa. Parece
claro que ser festeiro pressupde, além da fé no Espirito Santo, uma habilidade em organizar a
Festa e toda a rede de relagdes sociais que se formam em torno dele. A habilidade nao ¢é falada
somente em termos de competéncia, mas também de generosidade, o que parece significar
prestigio entre os paratienses. Além da familia que estd intimamente ligada a organizacdo da

Festa, os demais também estdo voltados para o exercicio da caridade e da partilha. Ser festeiro

** Idem.
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implica, desse modo, numa dimensao do sacrificio, além de exigir a capacidade de solicitar e

contar com o trabalho voluntario das pessoas da comunidade.

2.2 Trabalho e esforco coletivos

“Todos, homens e mulheres, procuram superar-se
uns aos outros em generosidade” (Mauss, 2003, p.
212).

Conforme explica Diuner Mello, o festeiro sempre se cercou de auxiliares, muitos
deles seus amigos. Dentre esses ajudantes diretos, hd um auxiliar, um tesoureiro e um
secretdrio, além de outras pessoas que compdem a comissdo, as quais sdo atribuidas tarefas
especificas: “Mas entdo tinha alguém encarregado de preparar o mastro, tinha um encarregado
junto com as mulheres de decorar a igreja, de arrumar o andor, sempre tinha, é um trabalho muito
dividido em equipe, é impossivel alguém trabalhar sozinho®”.

Para os que se doam através de algum servigo na Festa, o significado do sacrificio

empreendido remete a relacdo direta com o ser divino:

“(...) para mim, é uma das melhores coisas vocé estar trabalhando para o Espirito Santo. E eu quando
vou trabalhar, eu me entrego por isso. Se eu estou trabalhando na Festa de Santa Rita, eu estou

trabalhando para Santa Rita. Entdo, tudo que eu fago, estou fazendo para Santa Rita. (...) E com esse

espirito que eu me jogo”.*

A Festa do Divino de Paraty é concebida a partir de um trabalho coletivo, de modo que
se o festeiro ignora a ajuda alheia, impede o devoto de estabelecer a relacdo com o Divino.

Na Festa do Divino realizada em Pirendpolis (GO), quando os fazendeiros sdao
procurados para receberem a Folia da Roca, interpretam o pedido como sendo do Divino, e
nido do folido-guia (Veiga, 2002). Na dindmica da dadiva, é como se “o dar” entre os
individuos fosse amortecido pela promessa ou pelo voto feito ao Divino. Neste caso, ndo € que

o fazendeiro tenha dado o pouso para os folides, mas sim que ele aceitou um pedido do Divino

*> Entrevista realizada 24/03/09, com Diuner José Mello da Silva, cuja familia ja foi festeira por diversas vezes,
em 1932, 1959, 1967, 1981, 1986, 1997 e 2003.
*® Entrevista realizada em 18/04/09, com Magda de Céssia Stanisce, cuja familia foi festeira em 1995.
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Espirito Santo. Nesse processo de “dar-receber-retribuir”, a divida é com a santidade, e nao

com O mensageiro.

Mulheres ensacando os doces da Festa do Divino.
Paraty, 29 de maio de 2009. Foto: Livia Lima.

Do mesmo modo em Paraty, as doacdes, sejam em donativos ou através de algum
servico, sdo feitas em nome do Divino. H4 muitos relatos de devotos que doam, mesmo sem
ter condi¢des financeiras para tanto. Assim como relatos de maus agouros que se sucederam

com aqueles que se recusaram a doar para a Festa:

“Ai vem aquele pobrezinho, na época da festa, com o envelope e te dd e diz: isso aqui é uma ajuda que
eu trouxe para a festa. Quando vocé abre, vocé fica até... Eles economizam e as vezes te ddo um
saldrio minimo. Vocé nem imagina que aquilo vai fazer falta para ele. Entendeu? Vocé fica até
emocionada. E gente que ndo tem mesmo, mas faz aquele sacrificio. De repente vai juntando por més.

(...) E, as vezes, a pessoa que tem posse, vocé oferece uma rifa, uma coisa, mas ndo quer comprar.

Entdo vocé aprende muito”.”’

Essa devota, cujos familiares ja foram festeiros do Divino, conta que um empresario,
dono de hotel em uma regido de alto padrao em Paraty, recusou-se a contribuir para a Festa,
quando ela foi pedir-lhe doacdes, sugerindo ainda que a contribuicdo seria mal utilizada pela
Igreja. Segundo conta, no dia do almogo da Festa que houve naquele ano, recebeu a noticia de

que o hotel daquele rico empreséario havia sido assaltado.

¥ Idem.
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H4 muitas formas de angariar fundos para realizar a Festa, o que depende em grande
parte da criatividade do festeiro em mobilizar as pessoas na organizac¢do e na preparacao, que
ocorre durante o ano inteiro. O festeiro, auxiliado pela comissao de Festa, procura chamar as
pessoas que possuem determinadas habilidades, para participar. “Porque as pessoas se sentem
honradas de serem lembradas”.*® Diuner conta que, quando foi festeiro com os irmos, em 1997,
resolveram usar a sala de visita da casa da familia no Centro Histdrico, para vender doces. “(...)
E, a partir dai, nés vimos uma coisa muito interessante com pessoas que faziam em casa, e que a

1395

gente nem havia pedido, e que levavam para a gente: ‘olha, é para vender para a festa’™”. A partir
de entao, a venda de doces durante todo o ano tornou-se uma das maiores moedas de
arrecadacdo da Festa. Os alimentos para o almoco, da mesma forma, sio doados por
supermercados, ou, em pequenas quantidades, por devotos, por moradores da roca, enquanto o
gado € dado por quem cria, os frangos tém sido doados por professoras de Paraty e, assim,
cada devoto doa de alguma forma para a Festa e vai criando para si uma “obrigacdo”, uma
forma de permanecer ligado a Festa: “(...) eu procuro sempre ajudar os festeiros, até porque eu ja
fui festeiro e na ocasido eu tive muita ajuda”.*’

Dona Lindalva, cozinheira do almo¢o do Divino hd muitos anos, confessa que gosta
muito de pedir doacdes. Acontece de o festeiro ganhar espontaneamente muita coisa, € ndo ser
necessdrio pedir, mas nesse caso, ela sente falta de pedir e arrecadar os alimentos para o
almoco que vai preparar. Nao recebe um tnico ‘ndo’! Os devotos ja a reconhecem, e quando
vai se aproximando a Festa, fazem questdo de doar. Passando por uma feira de produtos
diversos, proxima ao Centro Histdrico de Paraty, fo1 solicitada para buscar trés quilos de alho,
colorau e uma peca de bacon, que os comerciantes dali queriam doar. E ela dizia como
agradecimento: “Que o Divino lhe dé saude!”

De fato, existe uma relacao entre a credibilidade do festeiro e o sucesso de uma Festa,

que se realiza com fartura e é abundante em gracas para os fiéis:

“Porque quanto mais conhecimento, quanto mais relacionado vocé for, mais ajuda vocé tem. Isso
prevalece muito. Esse (festeiro) que eu falei, Epaminondas, ele, muito comunicativo... a sua festa

38 Entrevista realizada 19/04/09, com Edson José de Oliveira, o Edinho, festeiro em 1998 e 2005.
* Entrevista realizada 24/03/09, com Diuner José Mello da Silva.
4 Entrevista realizada em 10/07/09, com Benedito José Melo da Silva, o Dedé.
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deixou cem mil reais para a igreja. Ele conseguiu muitas doagées pela maneira que ele trata todo

mundo”. (...) Quanto mais popular a pessoa for, mais animada a festa é”.**

“Porque se vocé assume a Festa do Divino e o povo é que faz a Festa, vocé naquele momento assume
um compromisso com o povo de fazer uma festa boa, porque eles estéo ajudando, com a intengdo de

que vocé faca uma Festa boa. Entdo vocé tem que fazer o qué, fazer aquilo que o povo quer, aquilo

que o povo gosta”.*”

Dessa maneira, o festeiro representa a mediacdo entre a relacdo da dadiva para o

Divino, e da contradddiva, isto é, a possibilidade de se alcangar a graga:

“Eu quase ndo ganhei nada, como era ano politico, entdo eles achavam que eu estava pegando a

festa para eleger o meu filho. (...) Porque a festa do Divino ndo é para o festeiro comprar nada. £
» 43

doacdo. Entendeu? Eu tive que comprar”.

Ha ocasides em que esta rede de sociabilidade ensejada pela Festa, e centrada na figura
do festeiro, ndo encontra legitimidade entre os fi€is, como neste caso apresentado pela festeira,
que ndo recebeu doacdes, e teve que comprar praticamente tudo para a Festa. A relacdo de
dadiva e contradadiva foi, de certa forma, quebrada. Os fiéis ndo reconheceram no festeiro, um
homem politico que poderia estar se aproveitando do prestigio e do status da sua posi¢do na
Festa para se eleger, um mediador da relagdo com o Divino.

Portanto o trabalho coletivo é ponto nodal para a realizacdo da Festa. A pessoa estd
representada na Festa do Divino por aquilo que ela deu, ou pelo servico que prestou. Deste
modo, os donativos significam a “inser¢ao” da populacdo na Festa, e se constituem em capital
necessdrio tanto para a realizagdo da Festa, quanto para construir a relacio dadiva e
contradadiva que se estabelece com o Divino. Quando os devotos se lembram de uma Festa
que foi muito boa, ndo o fazem medindo o patrimdnio familiar do festeiro, mas sim o quanto
de colaboragdo recebeu e do grande empenho dedicado. Muitos festeiros falam da satisfacao

em contar com a farta ajuda, em doagdes e servigos prestados pela populagdo local.

*! Entrevista realizada em 20/03/09, com Norival Rubens de Oliveira.

** Entrevista realizada 10/07/09, com Benedito Ubirajara Gomes de Oliveira, o Bira, e Corina Elisa Saritta,
festeiros em 1999.

* Entrevista realizada em 18/04/09, com Alfa Porto Minair, a Fifa, festeira em 1996. Sua Festa, apesar de nao ter
recebido doacdes, teve grande fartura no almocgo, e a festeira, procurando restabelecer a relagdo de dddiva com o
Divino, pois afinal, havia oferecido a Festa em favor de seu filho doente, doou para a Igreja um reposteiro e
anforas novas.
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Desse modo, para além do cardter sagrado e da dimensdo simbolica da devogdo ao
Divino, a realizacdo dessa celebracdo estd entrelacada a uma dimensdo concreta de fatos
sociais e econdmicos, que circunscrevem a vida das pessoas que dela fazem parte. E
justamente por isso, tanto a Festa do Divino quanto as demais festas religiosas de Paraty sdo
de grande importincia para a dinamica social dessa sociedade. Elas, e em especial a do
Divino, pelo fato de ser a festa que mais agrega pessoas da comunidade para a sua realizacao,
parecem constituir o canal principal da dindmica da legitimacdo da honra, do prestigio e da
solidariedade para a populacao local.

“De uma maneira ou de outra, a gente sempre participa”. Os moradores dizem que,
mesmo que ndo estejam comprometidos diretamente com alguma etapa da organizacao, fazem
doagdo em dinheiro ou em produtos. As pessoas que em alguma ocasido se recusaram a ajudar
foram apontadas como “as de fora”, ou seja, moradores que ndo sdo originalmente de Paraty,
em sua maioria donos de grandes pousadas e hotéis locais. O conhecimento sobre a
organizacdo e a dinamica da festa, mesmo sem estar envolvido diretamente com ela, é um
elemento que corrobora com a hipdtese de que a Festa do Divino faz parte do processo de
socializagdo da populagdo paratiense. Por exemplo, ao conversar com um festeiro que hoje em
dia, por motivos de doencga, ndo faz mais parte diretamente da organizacdo da Festa, este
mencionou que sempre fica sabendo do andamento, porque € uma Festa do pessoal local, de
amigos. Todos sabem descrever, por exemplo, os nove dias da celebracdo e as regras para a
escolha do festeiro. Ter dominio sobre essas informagdes faz parte do “saber incorporado”.
Como os moradores dizem: as pessoas de Paraty, ou seja, aqueles que nasceram e tem familia

ali, sabem sobre o Divino. E um fator que distingue quem & local, de quem é de fora™.

* O que parece ser uma caracterizacio importante para uma cidade onde somente 57% da populagdo sio de
domicilios permanentes (Moure, 2003).
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2.3 A preparacao da Festa

“(...) eu acho incrivel como é feita a Festa do
Divino, com a participagdo de todos, é uma
construgdo coletiva muito bonita (...)".*

A preparacdo ocorre durante todo o ano que antecede a Festa’®. A preocupacao maior
do festeiro serd angariar donativos, seja em alimentos, ou produtos que possam ser vendidos
em rifas ou bingos, seja em dinheiro, ou mesmo em servigos, através do trabalho voluntario
dos fiéis. E hora de procurar os amigos, as pessoas de posse, e solicitar ajuda para fazer a
Festa. O “festeiro” e sua familia estdo responsaveis pela coordenagao das atividades que fazem
parte dessa grande solidariedade orginica gerada a partir da Festa.

A comissao da Festa segue vendendo doces*’ durante finais de semana e especialmente
em eventos culturais da cidade. Antigamente, montavam uma barraca de doces em frente a
Igreja de Nossa Senhora do Rosario. Hoje ja dispdem de um lugar cedido pela casa paroquial,
onde cada festa religiosa tem espaco proprio para vender seus doces. Quando uma Festa se
aproxima, a comissdo tem o direito de vender os doces e salgados na parte da frente da casa,
onde tem maior visibilidade.

A Festa do Divino de Paraty tem sua organizacdo bastante atrelada a pardquia local. A
igreja possui uma comissao litirgica, que organiza a programagdo sagrada da Festa do Divino,
distribuida ja no domingo de Pdscoa, quando ocorre o levantamento do mastro. O oficio do
festeiro estd atrelado basicamente a esta programacdo religiosa, o que inclui, entre outras
coisas, a decoracdo da igreja e da cidade, a distribuicdo das bandeiras pelas comunidades
locais, a organizacdo das celebragdes litirgicas durante a novena, e durante o sdbado e o
domingo da Festa, além da distribuicdo de comida no sdbado da Festa. A programacdo
profana, ou seja, a organizacdo das barracas da quermesse, que vendem comidas e utensilios

domésticos diversos, a contratacdo de shows que acontecem apds as novenas € a organizagcao

* Entrevista realizada em 09/09/09, com Cristina Souza Santos Maseda.

% A partir desse ponto no texto, a descri¢do etnogréfica passa a se referir especialmente a edicdo da Festa do
Divino do ano de 2009, que foi documentada para instruir o Processo de Registro.

“0s doces tipicos costumam ser o massapio, o manué de bacia, a palha italiana, o doce de banana, o doce de
maca e o de frutas variadas, e tortas e bolos os mais diversos.
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de jogos esportivos durante os finais de semana da Festa, hoje em dia estdo a cargo da
prefeitura local*®.

A preparacdo se acelera a partir do domingo de Pdscoa. Numa reunido da comissao da
Festa, composta por cerca de cinquenta pessoas, todos sdo convidados a escolher e se
inscrever em um dos vinte grupos de tarefas. Para aqueles que escolheram a decoracdo da
igreja e das ruas da cidade®, os encontros passaram a ocorrer todas as noites na casa
paroquial, para confeccionar os painéis que ornamentam a frente da igreja e as flores de papel

que enfeitam o seu interior, e para passar a ferro cada uma das bandeirinhas que irdo enfeitar

as ruas da cidade, cerca de dois meses antes da Festa.

Escultura com a pomba do Divino enfeitando as ruas do
Centro Historico de Paraty. Paraty, 22 de maio de 2009.
Foto: José Roberto de Almeida.

A decoragdo da rua e da igreja completa a atmosfera diferente que paira sobre a cidade.
Os postes das ruas, em especial as do Centro Histdrico, sdo enfeitados com bandeirinhas nas
cores vermelha e branca. O vermelho simboliza o Espirito Santo, que desceu do céu em forma
de linguas de fogo sobre os apdstolos, enquanto que o branco simboliza a paz e a pomba no
Batismo de Jesus. No ano de 2009, as ruas do Centro Histérico ganharam enfeites com o
maior simbolo da devog¢do: a pomba, que figurava no centro de uma escultura feita com os

aros de rodas de bicicleta, que, tratadas e iluminadas com tinta dourada, representavam os

* A Secretaria de Turismo costuma patrocinar também a banda Santa Cecilia, os fogos de artificio, a tiragem dos
cartazes da Festa e o transporte do grupo de congada que vem de Cunha. Nao obstante, a comissdo da Festa do
Divino relata a dificuldade em negociar o apoio da prefeitura.

YA decoracdo da Festa consome cerca de R$ 3.000,00 do orcamento que, até o momento, contabilizando as
doagdes e a venda de doces, era de R$ 30.000,00.
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raios emitidos pela pomba, deixando cair abaixo de si fitas vermelhas e brancas. Enfeitam-se
as ruas por onde passa a procissdo, bem como todo o caminho que leva até a casa do festeiro.
Os moradores do Centro Histérico e dos bairros adjacentes costumam enfeitar as fachadas de
suas casas com motivos da Festa. Ja a decorac¢do da principal avenida da cidade sera feita por
criangas, que vao expor seus trabalhos com pinturas de cenas da Festa, em quadros de madeira
pendurados ao longo dos postes da avenida.

O grupo responsdvel pela decoracdo de todas as festas religiosas em Paraty,
coordenado por Edson de Oliveira, trabalha fartamente durante a Festa do Divino. Em 2005,
Edinho, como € conhecido, disse que “chamou os amigos e fez a Festa”. A forma como pensou a
decoracdo da cidade envolveu a todos, como bem era o seu objetivo, ou seja, que cada um
olhasse e dissesse: ‘eu ajudei a fazer’. Segundo ele, projetou sua idéia com base na simbologia
acionada pela Bandeira da Promessa, que é encimada por uma pomba rodeada de flores.
Produziram-se assim resplendores com a pomba do Divino, que enfeitaram a cidade toda, e

deles pendiam fitas formadas por fuxicos™ coloridos:

“E eu fui falando aos poucos para o povo, eu nGo gastei um real no tecido do fuxico, todo mundo doou
os retalhos (...) Eu sei que totalizou 40 mil fuxicos, feitos um por um na mdo, ndo teve nada de costura
a mdquina, nada de industrial, e todos, eu sei que o negdcio foi pegando, quando eu percebi, estava
toda a cidade, todos os bairros, até a zona rural, o povo fazia e mandava, para compor a decoragdo

(‘“)”51

Todos se lembram dessa Festa, que acionou o trabalho de muitos para compor a
decoracdo das ruas e da igreja. Impressiona lembrar o momento em que todos se envolveram,
empregando de alguma forma sua doacdo para a Festa acontecer. E era mais um motivo para
se reunir, preparar um lanche e atualizar o convivio social. Aos poucos foi se compondo a

decoracgdo com os fuxicos, que eram como raios que pendiam 14 de cima, das laterais da igreja.

“(...) porque vocé ndo vé isso em cidades maiores, essa uniGo das pessoas, essa coisa de se envolver,
porque todo mundo se envolve, da empregada doméstica ao médico, ndo existe classe social, ndo
existe nada disso, todos se tornam uma pessoa s6. Cada um com a sua aptiddo. Enquanto uma faz

% Fuxico é um tipo de trabalho manual feito a partir de tecidos em retalhos, que sdo cortados em forma de
circulos, costurando-se as beiradas pra franzir, quando entdo se produz o efeito de uma flor, com diversas
finalidades de decoracdo.

> Entrevista realizada em 19/04/09, com Edson José de Oliveira, festeiro em 1998 e 2005.
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fuxico, a outra borda, a outra cola, a outra faz o doce, a outra pinta... Entdo, assim, todos sdo artistas
pldsticos, em fung¢do desse objetivo que é a festa ficar linda, e fica linda, muito linda mesmo. A igreja

fica belissima”.*

veEntI venit sanc

(4] ELETRONUCLEAR

Cartaz da Festa do Divino do ano de 2005. Paraty, 19 de marco de 2009
Foto: Priscila Falci.

Os que escolheram envolver-se com o almog¢o da Festa, organizaram-se para recolher
os oitocentos frangos necessdrios para o preparo, juntamente com outras doacdes. Este ano,
resolveram ndo aceitar doacdes de bois, devido a dificuldade de matd-los e prepara-los, entao
compraram somente cortes de carne, parte para o almoco e parte para ser embalada e
distribuida aos pobres, na manha do sdbado da Festa. Também devem pensar em formas de
arrecadacdo dos trezentos refrigerantes que serdo distribuidos como bebida durante o almocgo,
o qual serda servido na cantina da casa paroquial. Outra equipe responsabiliza-se pela
preparacdo do jantar para as comunidades que organizam as celebracdes, em cada dia da
novena.

O grupo encarregado da liturgia deve elaborar o cartaz, que serve para divulgar a Festa,
e a programacao religiosa, que € distribuida aos fiéis. Prepara também a liturgia da missa das
dez do domingo, Dia de Pentecostes, quando sdo distribuidos sal em saquinhos, e cerca de mil

lembrancas, que precisam ser confeccionadas. Apds esta celebracao, o imperador distribui trés

> Entrevista realizada em 24/03/09, com Marly Cardoso de Barros.
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a quatro mil saquinhos de doces na casa do festeiro, em torno de 500 kg, previamente
embalados.

Outras tarefas relacionam-se a limpeza da igreja apds os nove dias da ladainha; a
recepg¢do do grupo que vem da cidade de Cunha, o Marrapaid, providenciando um lugar para a
sua estadia; a preparacdo das alvoradas da Festa, quando a banda percorre as ruas do Centro
Histoérico anunciando a Festa no primeiro dia, e no Dia de Pentecostes, ao final, é oferecido
um lanche na cantina da casa paroquial; a organiza¢do do bando precatdrio, que sai no sdbado
para arrecadar esmolas; a organizacdo da corte imperial, providenciando o quadro e o trono do
imperador, que estdo na Antiga Cadeia; a definicdo de quais meninos exercerdao a funcio de
Imperador do Divino e dos demais que fardo parte de sua corte, e onde serd a solenidade da
soltura do preso pelo imperador; a solicitacio ao Museu de Arte Sacra, guardido dos objetos
religiosos tradicionais e das insignias imperiais; a recolha dos mantimentos que forem
arrecadados durante todos os dias da novena, quando os fiéis sdo motivados a ofertar
quantidades de alimentos nao-pereciveis.

Além das doagdes, a principal fonte de arrecadacdo da Festa ¢ o “Bingdo do Divino”,
que acontece no segundo domingo de maio. A receita da Festa também advém de parte do
aluguel dos terrenos, em que sdo armadas as barracas da quermesse, verba que € repassada
pela Prefeitura. Carlos, o festeiro, entrega oficios com pedidos de doa¢des no Livro-Ouro, o

qual registra os doadores e as quantias doadas, para a Festa daquele ano.

Comissio da Festa arrumando o andor do Divino.
Paraty, 30 de maio de 2009. Foto: Livia Lima.
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Na dltima semana que antecede a Festa, é hora de finalizar os detalhes dos
preparativos. Todos que fazem parte da comissdo ajudam, independente das suas tarefas
especificas. O movimento na igreja é grande, e a ornamentacido ji estd quase pronta. Os
paramentos religiosos sdo de Festa, os panos sagrados foram limpos e passados, e o arco
cruzeiro estd enfeitado com pequenas flores de papel, tipicas nas festas de Paraty.

Na igreja, a corte imperial, formada por sete meninos — todos parentes dos festeiros,
ensaiava o ritual da entrada na igreja, da subida no altar e da coroa¢do do imperador. Mais
tarde, foi servido um caldo verde na cantina da casa paroquial, preparado por Lenita Prado,
para todos os que estavam trabalhando na decoracao da igreja e da rua.

Torna-se claro, para os que observam a Festa do Divino de Paraty, que esta é pontuada
pelos banquetes. H4 o grande banquete do sabado da Festa, mas cada etapa da preparacdo é
marcada pela oferta de alimento. Nao had dudvida de que esses momentos de sociabilidade
reforcam os lacos de amizade entre as pessoas, € junto com isso consolidam o ciclo social da
Festa, revelado através da relacdo de dar, receber e retribuir. As atividades arroladas nesse
periodo aproximam as pessoas.

O festeiro é aquele que coordena ndo s6 o andamento das atividades necessdrias para
realizar a Celebracdo, como também a grande rede social que se forma com ele. Apesar do
emprego do vocabulo ser no singular, o ‘festeiro’ se configura sempre em um casal, que nao ¢
obrigatoriamente o marido e a esposa, mas o é em sua maioria ao longo da histdria dessa Festa
em Paraty. Isso tem uma implicagdo interessante e bem caracteristica da Festa paratiense, pois
a Celebracdo do Divino € uma festa de familias. O vocabulo singulariza todos os membros da
familia na figura do festeiro. E bastante comum as pessoas ressaltarem que quando um “pega”
a Festa, todos ajudam. E esse envolvimento da familia em torno do festeiro se estende as
outras relacdes de parentesco e de vizinhanga, que se formam durante esse periodo de intenso

convivio social.
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2.4 O Levantamento do Mastro

“A pombinha do Divino, ai “Ela andou o mundo inteiro, ai
Bateu asas e voou, ai Na bandeira ela pousou, ai

A pombinha do Divino, ai Ela andou o mundo inteiro, ai
Bateu asas e avoou, ai, ai” Na bandeira ela pousou, ai, ai”
Eee” fee”

Devotos levantam o mastro da Festa do Divino. Paraty, 12
de abril de 2009. Foto: Livia Lima.

Domingo de Pascoa, quando o mastro € erguido 50 dias antes da Festa™. Sai a
procissao da casa do festeiro. Dona Conceicdo e Seu Carlinhos seguem a frente com a
bandeira dos festeiros, encimada por uma pomba de prata. Algumas criangas carregam
os signos de devocdo dessa ocasido: o quadro® do mastro, o bastio, a esfera que
representa 0 mundo e a pombaSS, que encimam o mastro. Depois vém as outras
bandeiras, que sdo erguidas por fiéis, entre eles, os membros da comissdo da Festa.
Todos estao com a blusa confeccionada para a Festa, que trazia estampada o tema deste
ano: ‘Espirito de justica e de paz, venha sobre nos’. Atras dos fiéis, seguia a Folia do
Divino, que tocava, alternando com a banda de musica.

Mais a frente soltam-se os fogos. A procissdo passa pela rua de uma pessoa que
estd doente, eles entram com a bandeira em sua casa, o que causa a como¢ao da dona da
casa. Segue entdo até a casa paroquial para buscar o mastro, que sai carregado por
alguns homens. A procissao segue com o mastro a frente, até préximo ao lado esquerdo

da igreja Matriz, onde é erguido. E colocado na parte superior do mastro o basto, nele

>3 O registro etnogrifico dessa etapa da Festa aconteceu em 12 de abril de 2009.

 No quadro estdo pintados, de um lado, uma pomba branca, e do outro, uma almofada e, sobre ela, a
coroa e o cetro do imperador. Trata-se de uma reproducdo da pintura de um antigo quadro que se encontra
no Museu de Arte Sacra de Paraty (Mello, 2003, p. 43).

> Até o ano de 1994, utilizava-se uma pomba em madeira, do século XVIII, que originalmente era
pintada de prata, e que agora faz parte do acervo do Museu de Arte Sacra de Paraty (idem).
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encaixado o quadro, e sobre ele colocam-se o “mundo” e a pomba. Assim preparado, o
mastro € erguido por alguns homens com a ajuda de uma grande tesoura de madeira, e
fincado ao chio.

Alguns dizem que, depois que firmam o mastro ao chdo, o lado para o qual a
pombinha estd virada indica o lugar de onde saird o proximo festeiro. O mastro é um
tronco de madeira polido, em que se pintam, alternadamente, as cores vermelha e
branca. E o sinal indicativo da Festa e, portanto, tem a fungio de anunciar que nesta
cidade acontecerdo os festejos em homenagem ao Divino Espirito Santo. Ao final da
missa do Domingo, os fiéis ja recebem o programa religioso da Festa, onde constam as
datas e horarios de cada noite da novena, e do dia da Festa.

Em seguida, as bandeiras retornam a casa do festeiro e, num momento de

confraternizacdo, os fi€is presentes se servem de um lanche.

2.5 O Bingao do Divino

Durante o ano que antecede a Festa, os festeiros costumam realizar pequenos
bingos nos bairros, além de jantares e almocos beneficentes. Também s3o comuns a
confeccdo e venda de adesivos, de lembrangas, como pequenas pombas em madeira,
cartazes e camisetas alusivas a Festa. Mas nada agrega tanto quanto o Bingdo do
Divino.

Durante a vivéncia dos dias da festa, todos se juntavam nas ruas, moradores da
cidade e roceiros, seja por ocasido das procissoes, dos leildes, das dancas ou dos jogos.
Os leildes eram das principais ocasides de diversao das pessoas (Souza, 2008, p. 158).
Hoje o bingdo do Divino parece ter tirado o lugar dos grandes leildes de gado ou de
prendas que aconteciam na frente da Igreja Matriz. Apesar de acontecer antes da Festa,
nao deixa de estar dentro dela e de representar uma ocasido de grande envolvimento de
todos os paratienses, que vém para ocupar o seu lugar na praca e tentar a sorte com 0s

bons prémios que sdo oferecidos:

“(...) porque acho que o povo de Paraty é fascinado por bingo, vocé chega na praca e tem
assim, trés mil pessoas na praga jogando bingo, disputando uma geladeira, uma televisdo. {(...)
comeca, todo mundo sentado no chdo com milho, com arroz, com ldpis fazendo marcagdo”.
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No Bingao do Divino do ano de 2009, ainda era possivel comprar as cartelas 2
venda na Praca da Matriz, que j4 estava tomada de pessoas. Todos vao se acomodando,
alguns jogam em pé, outros sentados, e distribuem-se na praga, na quadra de basquete,
em frente ao palco. Casais, maes com seus filhos deitados no chdao sob uma manta,
jovens e velhos sentados lado a lado. Um palco, montado em cima de uma carreta,
exibia os prémiosS7: a geladeira, o sof4, a bicicleta. Todos de olho na urna do bingo, que
se encontrava em cima da mesa e naqueles que iam conduzir o jogo: Elcio Gongalves e
Marly Cardoso, diretores da Escola Estadual CEMBRA, Centro Educacional Moura
Brasil. Marly ia animando o jogo:

(13

~_Vocés querem a boa? Mas eu ja falei que a unica coisa boa aqui em cima

"ﬁ

sou eu
E as pessoas reagem com alegria e se animam com o jogo. H4 algumas historias
relacionadas ao Bingdo do Divino, como a que € contada pela propria Marly Cardoso,

que resolveu organizar um bingao rural, quando foi festeira:

“(...) eu queria ser festeira para agradecer todos esses bens recebidos, esses filhos todos, essas
atividades todas, entdo eu tinha vontade de agradecer com meu trabalho. Eu mandei uma
carta e eu fui escolhida para ser festeira. (...) Aconteceu a coisa mais engragada na minha
festa, que sempre tem um bingdo (...) Ai eu vou fazer o bingdo rural. Fui atrds de uma vaca, um
bode e ndo sei quantas galinhas para o bingGo. Vocé estd com a sua cartela, cartela cheia,
naquela primeira rodada, se ganhasse, ganhava uma vaca. Ai formei Id na pragca como se fosse
uma fazenda (...)Olha minha filha, vocé via o cara empurrando a vaca no asfalto para chegar a
algum lugar, era um com um porco carregando pelas pernas, quando terminou o bingo. Porque
eu ndo quero nem saber, se ganhou, vocé leva, ai tinha um com um cabo de vassoura para
levar as galinhas amarradas assim nas pernas, ganhou, problema seu. E esse bingo rural foi
diferente também, mas foi muito legal”.*®

Pela previsibilidade e freqiiéncia com que acontecem, as festas religiosas e
todos os eventos profanos™ relacionados passam a fazer parte da vida cotidiana da
cidade, sendo ao mesmo tempo momentos de interrup¢do do ritmo didrio da vida e de

intensificacdo da vida religiosa e social (Souza, 2008, p. 159).

6 As cartelas eram vendidas a R$ 10,00, nas mesas que a comissdo da Festa espalhou pela praca.
Também era possivel comprar doces e salgados a R$ 2,00, cuja venda rendeu R$ 2400,00. Venderam-se
mais de 3000 cartelas, arrecadou-se, com isso, mais de R$ 30.000,00.

7 Os vencedores dos primeiros prémios eram de Paraty, mas a vencedora do maior prémio, de R$
7000,00, era de Sdo Paulo. Os prémios foram doados por empresdrios da cidade: a geladeira, no entanto,
foi comprada com a ajuda em dinheiro da comissao da Festa.

*® Entrevista realizada em 24/03/09 com Marly Cardoso de Barros, festeira no ano de 2000.

¥ As manifesta¢des profanas sio compreendidas aqui como lidicas, proprias do lazer e do divertimento,
por oposicdo as manifestacdes religiosas.
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As festas religiosas ainda s@o o acontecimento principal de lazer dos moradores
de Paraty. Todas s@o organizadas ao longo do ano, gerando um conjunto de atividades
como bingos, leildes, chds, jantares, que reinem os moradores em torno de atividades
realizadas no tempo dedicado ao 6cio. As pessoas também circulam entre as comissdes
de Festas. O que ndo surpreende, pois € comum ver pessoas que ajudam anualmente na

Festa do Divino, auxiliando e participando das outras festas.

2.6 A Folia do Divino

Folia do Divino em procisséo. Paraty, 22 de maio de
2009. Foto: Livia Lima.

“A crenca geral é de que, por onde vai a
Folia, o toque de sua caixa espanta
doengas e pestes e traz fartas colheitas”
(Maia, 1974, p. 57).

Rabeca: antigo instrumento utilizado na Folia do Divino.
Paraty, 26 de margo de 2009. Foto: Alexandre F. Martins.

53



A Folia do Divino® é um grupo tradicional de misicos em Paraty, na maioria
das vezes composta por um mestre ou patrdo da folia e um contramestre — ambos
tocadores de viola, um tocador de pandeiro e um tocador de caixa, além de uma pessoa
que carrega a bandeira da Folia. Nos Acores ainda existem grupos de folia do Divino;
assim como em Paraty, os folides sdo encarregados de anunciar e orientar todas as
cerimoOnias inerentes a festividade do Espirito Santo (Mello, 2003, p. 35).

A partir da sua instituicdo, o festeiro tem que, passados cerca de dez dias, descer
o mastro, que € a primeira funcio dele. Nessa ocasido, prepara alguma comida e bebida
para servir aos folides e aos presentes. Antigamente, por volta do més de julho, o
festeiro contratava a folia, ou os dois grupos de folides para que um percorresse a parte
de terra, que € chamada de serra, e o outro percorresse as praias, na zona litoranea. E,
conforme conta Diuner Mello, as bandeiras iam de comunidade em comunidade, de casa
em casa, a esmolar, para conseguir dinheiro, ou a promessa de donativos, como porcos,
galinha, farinha, por ocasido da Festa. Percorriam a costa de Paraty até um pouco antes
do domingo de Pdscoa, quando teriam que estar na cidade para a levantacdo do
mastro.®!

Hé muitos testemunhos de moradores em Paraty que se lembram da folias nas
rogas, até por volta da década de 1970, que percorriam o interior angariando donativos

para a Festa e anunciando bons agouros:

“Ah, que coisa mais linda, presenciei, e até hoje me emociona, porque era muito interessante,
que era o sinal da festa. Mamde dizia assim, quando a gente escutava aquele barulho, ‘bom,

bororom, bom, bom’, quando a gente via apontar Id embaixo no caminho, era a bandeira. Af
» 62

mamfdie dizia, olha a bandeira hoje vai pousar aqui em casa”.

Toda a casa que recebia a Folia sentia-se honrada pela visita, e preparava sempre
alguma comida e, por vezes, pouso para os folides. A Folia, ao ir chegando a casa de um
devoto, se detinha a certa distincia e anunciava ao longe sua chegada, através de versos

de saudacao:

60 Assim Camara Cascudo define a Folia do Divino: “Era no Portugal velho uma danga rapida ao som de
pandeiro ou adufe, acompanhada de cantos (...) E um grupo de homens, usando simbolos devocionais,
acompanhando com cantos o ciclo do Divino Espirito Santo, festejando-lhe a véspera e participando do
dia votivo. (...) Nao tem em Portugal o aspecto precatério da folia brasileira, mineira ou paulista. No
Brasil, a folia é bando precatério que pede esmolas para a festa do Divino Espirito Santo (Folia do
Espirito Santo) ou para a festa dos Santos Reis Magos (Folia de Reis)” (Cascudo, 1962, p. 321).

! Entrevista realizada em 24/03/09, com Diuner José Melo da Silva.

®2 Entrevista realizada em 19/04/09, com Benedita Vieira de Oliveira, a Filhinha.
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“Deus lhe dé muito boa tarde,
Este devoto morador,

Que veio lhe visitar

Este Divino Senhor”.

Convidada a entrar, a porta o morador recebia a bandeira e com ela entrava em
casa, entregando-a a sua esposa, que a segurava durante os cantos e oracOes. Neste
momento, o patrao da folia retirava de seu pesco¢o uma medalha do Divino, um
resplendor, e a colocava no pescoco da dona da casa. Os folides cantavam, saudando os
moradores e pedindo esmolas e doagdes, cantando quadras de versos, tanto quanto era o

tamanho da esmola oferecida (Mello, 2003, p. 36 e Maia, 1974, p. 53):

“A bandeira do Divino

E entregue em vossas méos,

Queira dar uma esmola,

Pra ganhar a salvagdo”.

Agradeciam o bem recebido e a generosidade, e rogavam ao Divino Espirito
Santo béngdos celestiais para aquela familia. A saida da folia, o morador conduzia a
bandeira até a porteira da casa e a devolvia aos folides, que se dirigiam a outra casa,
quando entdo se repetia 0 mesmo ritual. Se a folia chegasse a hora das refeicdes, comia

com a familia. Se, porém, a chegada da folia acontecia ao anoitecer, apos o ritual da

chegada, dos cantos, oragdes e do jantar, pedia-se pernoite:

“O Divino Espirito Santo
E o Senhor da Salvagéo
Ele pede um agasalho
Pra Ele e seu folido™

Depois do jantar, ndo raro acontecia um baile com as dangas tipicas de Paraty, as
cirandas. Nessa ocasido, em respeito ao Divino Espirito Santo, cobria-se a pombinha do

mastro com o préprio pano da bandeira (Mello, 2003, p. 36).

“Dos objetos de devog¢do, sem duvida a bandeira é o maior simbolo, ela representa o proprio
Divino Espirito Santo ali. As pessoas acolhem na sua casa a bandeira do Divino e sentem uma
alegria muito grande. A gente ja testemunhou pessoas enfermas durante meses, sem se

* Versos cantados pela Folia do Divino. (Mello, 2003, p. 37) O atual mestre da Folia do Divino de Paraty
€ Benedito Ricardo de Jesus, o Seu Ditinho cirandeiro ou Ditinho canoeiro.
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levantar, sem dnimo, e quando a bandeira chega, a pessoa se coloca de pé e causa uma

admiracdo em toda a familia”.**

Apesar de hoje em dia a Folia do Divino ndo mais percorrer a zona rural durante
meses antes da Festa, a bandeira permanece como simbolo fortemente significativo para
os devotos. Nela penduram-se os mais variados objetos como fotografia, pedidos
escritos, fitas, velas, pecas de vestudrio, como simbolos de gracas alcancadas: “De
devogdo e muita devogdo, aquilo era como se fosse Deus para o povo”.” “(...) e era muito
esperada, todo mundo jad ficava, quando chegava a época da festa, uns trés meses, seis meses,
o pessoal jd ficava esperando a bandeira”.®* A bandeira vermelha levada pela Folia,
chamada Bandeira da Promessa, tem a ponta do mastro, sobre a esfera de madeira que
representa o universo, uma pomba branca trabalhada em madeira, em repouso; portanto,
diferente das outras pombas que encimam o mastro das bandeiras dos fi€is em procissdao
durante a Festa, que estd em atitude de voo (Maia, 1974, p. 51).

A Folia do Divino continua acompanhando as procissoes dos dez dias de Festa e

participando do bando precatdrio, ocasido em que percorre as ruas da cidade angariando

fundos e propagando a fé no Divino Espirito Santo:

“O Divino Espirito Santo
Abengoe a nossa gente,
O Divino Espirito Santo
Abengoe a nossa gente

A

Eéé”

“Atrds de melhores dias
a bandeira seque em frente
Atrds de melhores dias

a bandeira seque em frente
E‘éé”67

* Entrevista realizada em 28/05/09, com Padre Roberto Carlos Pereira, paroco da Igreja de Paraty.

® Entrevista realizada em 10/07/09, com Gerson Vieira, tocador de pandeiro e contramestre na Folia do
Divino.

®® Entrevista realizada em 09/07/09, com Maria da Conceicdo de Souza Candido.

®” Versos cantados pela Folia do Divino, durante a Festa do Divino em 2009.
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Pomba em repouso, que encima a bandeira da
promessa. Paraty, 22 de maio de 2009. Foto:
José Roberto de Almeida.

Os versos cantados pelas folias eram quase sempre improvisados e variavam de
grupo para grupo. Diuner Mello acredita que a folia é uma reminiscéncia dos grupos de
trovadores medievais que, de um lugar a outro, levavam informagdes, cantavam os
“causos”, as aventuras de alguns personagens importantes e anunciavam o0s
acontecimentos. Segundo ele, este era também o papel da Folia do Divino: anunciar a
data da Festa, convidar o povo para dela participar e também esmolar. Assim como 0s
menestréis medievais, os folides se hospedavam e se alimentavam nas casas que
visitavam. Dizia-se que, em Paraty, quem cantava a Folia, vivia deste oficio e ndo tinha
outro trabalho para sobreviver (Mello, 2003, p. 37).

Seriam tantos os grupos de folia na cidade de Paraty que a Camara Municipal
chegou a legislar sobre elas.®® Diuner Mello atribui a extingdo das folias a construgdo de
estradas vicinais e intermunicipais, que aproximaram os povoados da cidade, facilitando
os meios de transporte. E importante assinalar que o municipio e a economia paratiense
passaram por uma grande transformacdo com a abertura da BR-101 na década de 1970.
Essa estrada impulsionou a exploracdo turistica, modificando, assim, o espaco urbano
da regido. Acrescente-se a isso as mudancas ocorridas no mundo rural e, em especial, a
proletarizacdo do agricultor, o que ocasionou quase sempre, sua vinda para os grandes
centros urbanos.” Outro motivo teria sido que, ndo raras vezes, as despesas com a

manuten¢do dos folides eram bem maiores que o valor arrecadado, ja que se tinha

% Vide citacdo a p. 6.

% Paraty tinha, em 1950, uma populacdo de 9.360 habitantes, dos quais 7.504 viviam no campo. Em
2000, a populagdo paratiense pulou para 29.544, dos quais 14.066 viviam na cidade e 15.478 vivem no
campo (IBGE, citado por Moure, 2003)
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gastos com aluguel de cavalos e canoas, géneros alimenticios e agasalhos, couro e corda
para os instrumentos e o pagamento dos folides (2003, p. 39).

A Folia do Divino, que durante um periodo deixou de animar as festas, foi
reativada hé cerca de trinta anos, e hoje participa das Festas do Divino e da Festa de Sdo
Benedito e Nossa Senhora do Rosario na cidade. Nao percorre mais as rogas, mas esta
presente durante todas as procissdes e cortejos, anunciando cada momento da
Celebragio. E um bem cultural associado a Festa do Divino de extrema importéncia,
que precisa de acdes de incentivo e de salvaguarda. Como os costumes se reinventam,
as bandeiras do Divino sdo levadas hoje em dia a todas as comunidades da zona rural
pelos membros da comissdo, no més que antecede a Festa, sendo recebidas através de
uma solenidade religiosa. A bandeira visita as casas dos fiéis, que t€ém oportunidade de
fazer doagdes e de escrever seus pedidos ao Divino, os quais sdo oferecidos, durante as
celebracdes da novena da Festa. O costume de se deixar a bandeira a cada noite em uma
residéncia da zona urbana, durante a novena, € do mesmo modo uma forma renovada da

“visita do Divino” as moradias, como faziam as antigas folias.

2.7 A casa do festeiro

“Vamo, vamo minha gente, ai “Ela ficard guardada
Vamo levd a bandeira, Ld na casa do festeiro, ai
Vamo, vamo minha gente, ai Ela ficard guardada

Vamo levd a bandeira, ara” Ld na casa do festeiro, ara
Eée” fee”

Antigamente, até pelo menos a metade do século passado, o festeiro nio era
escolhido como o € hoje, quando os interessados escrevem uma carta de intencodes
enderecada ao paroco, que escolhe um dos candidatos. Naquele tempo, como lembra
Diuner Mello, havia um sorteio, em que o nome dos que queriam ser festeiros eram
colocados na salva de prata da coroa. Entdo o imperador tirava um nome, que seria o

préximo festeiro.

“(...) por se tratar de uma festa popular, quem passa, a gente chama de passar a coroa para o
novo festeiro é a folia, ou seja, € o povo, é o cantador do povo que passa a bandeira, que faz a
entrega do império. (...) E na verdade essa transmissdo de poder é feita pelo povo, ndo é feita
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pela igreja. E nos Acores isso também acontece, que é a mudanca, é a coroa que sai da casa de

um imperador e é levada para a casa de outro, e quem entrega as insignias séo os folides”.”

Diuner se refere aqui ao momento da instituicao do festeiro novo, que se dd no
ultimo dia da Festa, ao final da celebragcdo vespertina do domingo. O novo festeiro, seus
familiares e auxiliares recebem o cortejo a porta de casa, quando espocam foguetes e
fogos de artificio. Na casa do novo festeiro, jd esta montada uma mesa sobre a qual
estdo candelabros acesos. Postos, um em frente ao outro, diante da mesa, os folides
ordenam a entrega das insignias do velho para o novo festeiro, numa celebracdo

comovente:

’® Entrevista realizada em 24/03/09, com Diuner José Melo da Silva. Segundo ele, na Ilha Terceira, nos
Acores, existe uma celebragdo muito parecida com esta a que chamam de “descoroag@o”, que também se
realiza na casa do festeiro, apds a missa do domingo de Pentecostes (2003, p. 23).
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“Meu senhor festeiro novo,
Boa noite quero lhe dar
E aqui na sua casa
Que o Divino vai ficar”

“Jd entregou a bandeira
Desta festa muito boa
Faga pro festeiro novo
A entrega da coroa”

“Bate o sino nas igrejas,
nas alturas canta o galo,
Passa pro novo festeiro
Os capacetes dos vassalos”
“Essa festa do Divino

E feita com muito amor,
Entrega pro novo festeiro
A capa do imperador”

“O nosso festeiro novo,

O senhor estd de parabéns,
Com o Divino em sua casa
Até o ano que vem”

“Os dois festeiros sdo amigos

E também bons companheiros,

Peco uma salva de palmas

Pra saldar os dois festeiros””

' Versos cantados pela Folia do Divino em
Paraty (Mello, 2003, p. 20-2).

“Nosso atual festeiro
Com amor no coracgéo,
Passa pro festeiro novo
A bandeira e o fitGo”

“No jardim da sua casa,
tem muitas folhas de malva,
Passa pro novo festeiro

O cetro e a salva”

“Jd entregou todas as pecas,
Mas foi bom ter lembrado
Passa pro novo festeiro

A entrega desse quadro”

“Nosso velho festeiro,
Bom amor no coragdo,
Pois jd fez a sua festa
Que é de sua obrigagéo”
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A casa do festeiro, juntamente com a igreja € a praga, Sd0 OS €spacos
fundamentais da Festa do Divino de Paraty. Da casa do festeiro partem todas as acdes
da Festa, em especial a distribuicdo de comida aos pobres e a todos os fiéis, o bando

precatorio, a distribui¢do de doces pelo imperador e a saida das bandeiras nas procissoes

A

durante os dez dias da Festa.

Casa do festeiro. Paraty, 22 de maio de 2009. Foto: José
Roberto de Almeida.

Este ano a casa do festeiro fica no Parque da Mangueira, na periferia da cidade.
Como mencionou dona Rita, que também mora no bairro, trata-se de um lugar em que
muitos ndo gostam de ir, por associar a violéncia da periferia. Se por um lado os
moradores sentem-se discriminados, por outro, ter uma festeira no bairro valoriza-os, ao
se sentirem “honrados e orgulhosos”. Nesse sentido, o lugar de onde provém os
festeiros Carlinhos e Concei¢do representa maior simplicidade e proximidade com os

devotos. A Folia do Divino registrou a visita que o Divino fez este ano ao Parque da

Mangueira:

“Os devotos do Divino “Vai fazer sua visita
Carregando a bandeira Aqui no Parque da Mangueira
Os devotos do Divino Vai fazer sua visita
Carregando a bandeira Aqui no Parque da Mangueira
Eée” fee”
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Império do Divino montado na sala da casa do festei-
ro. Paraty, 22 de maio de 2009. Foto: Livia Lima.

A casa do festeiro é o ponto de referéncia daqueles que participam, pois ai estd o
Império do Divino, ou seja, o lugar onde ficam expostas as insignias imperiais e as
bandeiras. O trono, instalado na sala principal da casa, ladeado pelas bandeiras, junto as
paredes, consta de uma sanefa de madeira pintada, da qual pendem de cada lado, duas
cortinas: a primeira, branca, em palha de seda, e a segunda, sobre a primeira, em veludo
vinho e franjas douradas. A parede, que serve de fundo a sanefa, deverd estar coberta,
também com tecido vermelho. Sobre este tecido de fundo coloca-se um estandarte
vermelho, um cujo centro estd pintada a cidade de Paraty e sobre ela o Divino Espirito
Santo. Dentro desse dossel se coloca uma mesa de tamanho médio e sobre ela, no centro,
uma caixa com cerca de trinta centimetros de altura. Esta caixa e a mesa sdo cobertas com
tecido vermelho e, sobre este, toalha rendada. Sobre a caixa é colocada a salva, sobre esta a
coroa e o cetro, este, atravessando a coroa em diagonal. Ao lado das insignias, sobre a
mesa, sdo colocados, um de cada lado, os candelabros de trés bragos. A frente das insignias
um pequeno arranjo de flores naturais. Como o povo costuma beijar a coroa do imperador,
costuma-se prender uma fita de cetim vermelho, no pé da salva, deixando-a cair por sobre
as flores, até o meio da altura da mesa. A frente do trono estd coberta por um tapete, o que

lhe d4 maior dignidade e luxo (Mello, 2003, p. 91).
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.~ ... . ..
Esta descricdo do Trono do Divino', que nos faz Diuner Mello, coincide, segundo

ele, com o império que se arma na Ilha Terceira, nos Acores:

“No império, na sala onde estd armado o trono do Senhor Espirito Santo, avulta a coroa Id no alto
por entre flores e cirios acesos. Cd embaixo, no sobrado, encostado a um canto, estd a bandeira
pendente da haste. Nas janelas cortinados, junto ao altar um tapete e vasos de flores” (Dias apud
Mello 2003, p. 91).

E desta forma que a casa do festeiro torna-se o Império do Divino:

“Porque é assim, quando vocé é festeiro e recebe a bandeira do Divino, vocé traz essa bandeira
para a casa, e eles dizem que aqui o Divino faz a morada. (...) eu cultuava isso, entdo eu fiz um
altar na varanda e todo mundo que tinha problemas, que era da zona rural, que chegasse na
cidade e quisesse vir aqui no altar do Divino, para poder beijar a bandeira, ajoelhar, fazer um
pedido, eu deixava a casa aberta para essas pessoas, ficou como se realmente o Divino estivesse

fazendo essa morada durante todo esse tempo”.”

Insignias imperiais: coroa, cetro e salva, pecas em prata
do século XVIII. Paraty, 26 de marco de 2009. Foto: Ale-
xandre F. Martins.

As insignias imperiais, isto é, a coroa, a salva, o cetro e o par de serpentinas ou
castical de saia, ficam guardados no Museu de Arte Sacra durante o ano inteiro, sendo

levadas para a casa do festeiro no primeiro dia da novena. Ficam entdo expostas no Trono

> Anteriormente, existiu um império, uma espécie de capela semelhante a que ainda existe na Ilha Terceira
dos Acores, onde eram exibidas essas pecas em prata; situado préximo a Igreja Matriz, era de onde o
imperador assistia as dangas e as cavalhadas. Depois que demoliram o império na praga, € como ndo havia
Irmandade do Divino Espirito Santo, as pecas foram abrigadas na casa do festeiro. Por medida de seguranca,
em meados da década de 50 do século XX, o IPHAN interveio para que as pecas fossem transferidas para o
interior da Igreja Matriz, passando a integrar seu acervo, junto com toda a parte de prataria e ourivesaria.
Posteriormente, com a criacdo do Museu de Arte Sacra na Igreja de Santa Rita, as insignias do Divino
ficaram protegidas numa caixa-forte vitrine, onde estdo até os dias atuais (Entrevista realizada em 25/03/09,
com Jilio Cézar Neto Dantas).

7 Entrevista realizada em 24/03/09, com Marly Cardoso de Barros.
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do Divino como objetos de devogdo, como nos explica Jilio Cézar Dantas, diretor do

Museu de Arte Sacra de Paraty:

“(...) vocé ndo vé so o valor histérico ou o valor do metal, vocé vé o valor simbdlico daquilo e o
valor da religiGo, o povo tem fé, o povo reza defronte aquilo, e beija, entdo sdo pe¢as de uma
foreca muito grande e ficam dez dias na casa do festeiro, e todo mundo visita aquele altar antes de
sair com as bandeiras, de sair para a ladainha, para a novena, e também depois que volta, isso é

feito com freqgiiéncia (...)"”*

Embora hoje essas pecas sejam acervo do Museu de Arte Sacra de Paraty, sdo
objetos sacros vivos, inseridos dentro do contexto da comunidade, pois participam

anualmente das cerimdnias, ha mais de trezentos anos.

2.8 Abertura da Festa: a Igreja

“Olha, vocé andar com a bandeira do Divino,
a bandeira do festeiro é muito gratificante.
Acho que paga todo o sacrificio que vocé faz
para ser festeiro. Vocé se sente
importante””?

’* Entrevista realizada em 25/03/09, com Julio Cézar Neto Dantas.
” Entrevista realizada em 20/03/09, com Norival Rubens de Oliveira.
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Logo pela manhi a cidade é acordada com a Alvorada Festiva'®. A Banda Santa
Cecilia”’ percorre as ruas do Centro Histérico, tocando misicas que o mestre Potinho
compds em homenagem a Manoel Torres, conhecido festeiro na cidade. Tocam por
cerca de uma hora. Algumas pessoas saem as portas ou abrem as janelas de suas casas
para ver a banda passar. Os fogos falharam, mas os sinos das igrejas tocaram. Um
pouco antes das sete da manhd, a banda chega a cantina para tomar o café. Sdo

recepcionados por uma salva de palmas, pelas mulheres que prepararam o café.

Casa enfeitada durante a novena da Festa do Divino .
Paraty, 28 de maio de 2009. Foto: Livia Lima.

A noite, na casa dos festeiros Concei¢do e Carlinhos, o altar ja se encontrava
montado, com a coroa, o cetro e os castigais, objetos de devocao. Hé alguns devotos que
cumprem a promessa de levar a bandeira da Festa em procissdo por nove dias. Os
festeiros estavam com uma faixa sobre o peito, o fitdo, e com bandeiras encimadas por
uma pomba de prata, diferentes das demais. Todos se preparam para assistir a primeira
ladainha na igreja. E a abertura da Festa:

“A bandeira do festeiro, ai
Ela é, é a maior, ai
A bandeira do festeiro, ai
ela é sempre a maior, ara
éeé”

“As outras sdo as pequenas,
Mas o Santo é um s6, ara
As outras sdo as pequenas,
Mas o Santo é um s6, ara

Ann

eee

7% O registro etnografico dessa etapa da Festa aconteceu em 22 de maio de 2009.
T E a Prefeitura que paga a banda de miisica, que cobrou R$ 4.500.
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“Vamos, vamos minha gente, “VYamo indo na igreja

assistir a ladainha Assistir nossa madrinha

Vamos, vamos minha gente, Vamo vé Nossa Senhora

assistir a ladainha Nossa Mde, nossa madrinha, ara
Eéee” Eee”

Festeiros em procissédo no 1° dia da Novena.
Paraty, 22 de maio de 2009. Foto: Livia Lima

Assim, parte a procissdo da casa do festeiro a igreja: a comissao da Festa segue a
frente, organizada em duas filas, um casal carrega o resplendor. A comissdo tem um
lugar diferenciado na procissdo e no altar da igreja: € o reconhecimento pelos meses de
trabalho. O Padre menciona o esfor¢o e o sacrificio que empreenderam na preparagdo da
Festa. Depois seguem os festeiros e as bandeiras. Durante a novena, as bandeiras que
foram distribuidas a todas as comunidades rurais e urbanas da cidade, juntamente com a
caixa de donativos e a sacola das preces, retornam a Igreja Matriz, aumentando o cortejo
de bandeiras que vai assistir a ladainha. A procissdo pédra em frente a casa de um devoto
para apanhar a bandeira da promessa. E seguem para a igreja. Nessa celebracdo que
emociona a muitos, o resplendor é entronizado no altar. Ao final as criancas da
comunidade homenageiam Nossa Senhora.

Conforme Padre Roberto Carlos Pereira, a novena, que é o conjunto de nove

dias de celebracodes, ¢ uma tradicdo da Igreja em prepararagdo para o grande dia da
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Festa. E o sacerdote que nos explica o significado da Festa do Divino e sua centralidade

no calendario litdrgico da Igreja:

“A Festa do Divino é conhecida oficialmente pela Igreja como a Festa de Pentecostes, que
celebra a decida do Divino Espirito Santo sobre os apdstolos e Nossa Senhora reunidos no
cendculo, quando eles entGio estavam com medo da perseguicdo dos judeus. (...) NOs
consideramos que a Festa de Pentecostes coroa a Pdscoa, ela fecha esse ciclo pascal (...); os
discipulos perdem o medo, os discipulos se enchem dos dons do Espirito Santo, sabedoria,

ciéncia, temor de Deus, entendimento, e saem pelo mundo testemunhando a sua fé em Jesus
»n 78

Cristo. Entdo ali nasce a Igreja Catdlica”.

Ap6s a missa, os devotos saem da igreja com suas bandeiras em procissao, e
seguem novamente para a casa do festeiro, onde ficardo guardadas até o dia seguinte,
segundo dia da novena. Agora segue o casal de festeiros a frente, o povo com as
bandeiras, logo atrds a Bandeira da Promessa e a Folia, a banda de misica, e o restante
do povo. Os versos cantados da Folia e os dobrados da banda se alternam no trajeto,
enquanto espocam os foguetes. Antes de chegar ao Parque da Mangueira, a procissao
passa pela casa de um devoto e a festeira entrega uma bandeira ao dono da casa. A
bandeira ficard af até amanha, quando a procissdo passa novamente pela casa do devoto,

para que esta venha se juntar as outras.

2.9 Programacio profana: a Praca

Durante os dez dias de Festa, apds as celebragdes da novena, acontecem eventos
populares na Praca da Matriz, que em relacdo a programacdo religiosa, é conhecida
como programacao profana ou popular. Competi¢des esportivas, gincanas, concursos,
apresentacao de shows musicais, dancgas, cirandas’ e outras atracOes participativas, que
envolvem os moradores de Paraty. Os espacos laterais da igreja, onde se encontram um
estacionamento e uma quadra de basquete, tornam-se o centro da movimentagdo que

agita toda a cidade. A prefeitura de Paraty, que atualmente estd a frente dessa

’® Entrevista realizada em 28/05/09, com Padre Roberto Carlos Pereira, paroco da Igreja de Paraty.

" 0 que atualmente se conhece como ciranda em Paraty era antigamente chamado de chiba, que era o
baile da roga. Estes bailes duravam a noite toda e as pessoas executavam diversos tipos de dancas, como a
cana verde, canoa, filipe, arara. Hoje nos bailes das comunidades rurais se houve principalmente o forro,
mas a ciranda ainda é bastante popular em Paraty. Em 2005, surge o grupo Ciranda Elétrica, que propde
um olhar contemporaneo sobre o som da ciranda “(re) paginando a tradi¢do caicara e reencantando
costumes que vinham adormecendo”. Apds uma série de experimentagdes, acrescentou-se a tradicional
musica caicara elementos do rock’n roll, como guitarra ¢ baixo, gerando uma ciranda modernizada.
Fonte: “Movimento caicara  de cultura  revivendo tradigdes”, disponivel em:
<http://www.cirandaeletrica.blogspot.com>
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programacdo, monta um palco no estacionamento, que divide espaco com uma imensa
feira de barraquinhas, as quais oferecem quinquilharias e utensilios domésticos
diversos, bem como comidas e bebidas. A praca torna-se um grande mercado por onde

passam, nesses dias, quase todos os habitantes do municipio (Souza, 2008, p. 206).

Show de calouros da Festa do Divino. Paraty, 29 de maio de
2009. Foto: Livia Lima.

Conforme recorda Diuner Mello, os divertimentos populares sempre fizeram
parte da Festa. Os moradores mais antigos, como Seu Zuzu, lembram-se das
competi¢des de cavalhada. Na década de 1960, comecaram a surgir outras brincadeiras
participativas, como o torneio de futebol de saldo, com times formados por excéntricos
jogadores, como “velhos contra jovens, pingugos contra sobrios”, disputas como a
corrida de saco, ovo na colher, furar bola, o gato no pote, uma série de brincadeiras que
eram feitas ao longo das nove noites. A noite do domingo, apds a missa, era reservada
para o leildo de prendas, um momento de muita animagdo, pois as prendas eram doadas
pelo proprio povo, que iam 14 disputar os animais e alimentos trazidos pela zona rural.
Tudo de forma comica e muito participativa.

Ha 30 anos, surgiu o show de calouros, que é muito divertido e esperado por
todos. A brincadeira € coordenada por Marly Cardoso, que chama os an6nimos ao palco
para se apresentarem, normalmente com um nimero de danga ou de musica, para depois

serem apreciados pelos jurados. O publico comparece em peso, “é exatamente o espirito
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da Festa, vem da llha das Cobras, vem da roga, vem de tudo quanto é lugar, escolhe um para
torcer, para ganhar, é a maior disputa”.®

E recentemente surgiu, ha 20 anos, a Mega Gincana do Divino, que acontece no
primeiro final de semana da Festa. A Mega Gincana é uma competicdo entre grupos
formados por cerca de 200 pessoas, identificados por nomes especificos e, durante 24
horas ininterruptas, os grupos permanecem fazendo uma série de atividades. A equipe
organizaldora81 propde disputas culturais e esportivas, através de interessantes perguntas
e enigmas, marcadas pelo tempo. Uma das tarefas é arrecadar mantimentos e roupas
para o asilo dos velhos, quando cada equipe tenta juntar a maior quantidade possivel de
bens. “Entdo vocé tem de novo, o espirito da festa, dessa uniéo comunitdria, dessa distribuicdo

dos bens”.*

Imitagéo de Carmem Miranda: prova da Mega Gincana do
Divino. Paraty, 24 de maio de 2009. Foto: Livia Lima.

Dos jovens que participam demanda-se um grande esfor¢co coletivo e os
resultados sdo produgdes impressionantes pela criatividade. A primeira prova da
gincana foi a apresentacdo cultural das cinco equipes participantes, que tinham de
apresentar sua mascote, em meio a encenagdo de uma festa religiosa de Paraty. Era
recomendado que entregassem aos jurados um histérico sobre a festa e o santo
relacionado. Em todas as apresentacdes, 0s grupos preocuparam-se e€m encenar as
procissdes das festas, que sdo parte de seu imagindrio social, pois vém de uma
familiarizacdo antiga, que perpassa geragdes e, desse modo, € possivel dizer que se trata

de um saber incorporado.

% Entrevista realizada em 24/03/09, com Diuner José Melo da Silva.
$' A Mega Gincana do Divino é organizada pela Secretaria de Esportes e Lazer da prefeitura de Paraty.
¥ Entrevista realizada em 24/03/09, com Diuner José Melo da Silva.
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2.10 O sabado da Festa

O siabado e o Domingo de Pentecostes concentram as maiores atividades da
Festa do Divino®. Comeca as sete horas da manhd na casa do festeiro, com a
distribuicio™ de carne aos pobres. Os festeiros distribuiram uma senha aqueles que
necessitam ou que vieram lhes procurar. Antigamente, a distribuicio de carne era feita
num carro de boi, outras vezes foi numa carrocinha toda enfeitada.

Na Festa de Conceicdo e Carlinhos, a distribuicdo da carne foi feita na porta de
casa. O Padre abencoa a carne com dgua benta , enquanto algumas pessoas ja esperam
em fila do lado de fora da casa. Da porta, Carlinhos recolhia a senha e distribuia a carne.
E realmente bonito o que se torna a casa do festeiro.

A partir das nove horas, saem as bandeiras da casa do festeiro, acompanhadas
pela banda de musica, pela Folia e pelo povo, que percorrem as ruas da cidade e os
bairros mais préximos, rua por rua, casa por casa, pedindo esmolas. E o Bando
Precatério. Alguns devotos levam bolsas vermelhas e bandeiras abertas e entram em
casas comerciais e residenciais, em que os fi€is fazem questao de doar. Por trés horas, as

pessoas  carregam  as  bandeiras, ao toque da Folia do Divino:

% 0 registro etnogréfico dessa etapa da Festa aconteceu nos dias 30 e 31de maio de 2009.
% Foram distribuidos cerca de 200 kg de carne, tipo lagarto.
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“A bandeira do Divino
Nesta rua vai passando

A bandeira do Divino

Nesta rua vai passando, ara

a

Eéé”

“As bandeira do Divino
Todas elas sdo bonitas
As bandeira do Divino
Todas elas sdo bonitas
Eéé”

“Arrecadando os donativos
E os devotos abengcoando
Arrecadando os donativos
E os devotos abencoando
fee”

“A bandeira da promessa
Tem mais flor e tem mais fita
A bandeira da promessa

Tem mais flor e tem mais fita
fee”

Procisséo do Bando Precatério. Paraty, 30 de maio de 2009. Fo-
to: Livia Lima.

Vez ou outra, a bandeira da promessa entra na casa de um devoto que estd

doente, ou precisa alcancar uma graca. E um momento de muita alegria para todos da

casa, que beijam a bandeira e a colocam sobre o doente.

2.11 O almoco do Divino

Na manha do sdbado, diversas acdes simultaneas acontecem, pois enquanto o
Bando Precatério estd esmolando pelas ruas, as cozinheiras do Divino estdo terminando
de preparar o almogo que sera servido na cantina da casa paroquial.

Hoje o trabalho na cozinha comecou por volta das seis da manha. As cozinheiras
trabalham vestidas com seu avental vermelho, estampado com uma pomba, distribuido

por dona Filhinha que, juntamente com dona Lindalva, coordenam a cozinha. Faltava
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apenas cozinhar o macarrao e fazer o molho, enquanto os homens foram buscar o arroz,
jé cozido, doado pelo restaurante.

E a coroacio de uma semana inteira de trabalho. O trabalho das cozinheiras
comeg¢a muito antes, quando vao pedir e receber doa¢des de alimentos para o almogo.
Elas também precisam calcular a quantidade necessdria para servir cerca de quatro mil

pessoas, “ainda que na hora a comida pare¢a multiplicar”.

Dona Lindalva preparando a carne ensopada do
almogo do Divino. Paraty, 28 de maio de 2009. Foto:
Livia Lima.

O que se serve no almoco, normalmente, ¢ uma macarronada bem temperada,
carne assada com batatas, frango assado ou cozido, arroz e a mais tradicional de todas,
que € a farofa de feijdo. “A farofa de feijdo é a mde do feijdo tropeiro, é a comida levada
serra acima pelos tropeiros, desde o século XVII. Quer dizer, é um feijdo com gordura de porco,
temperado, e feito farofa, um pouco mais solto, que era colocado em lata e levado serra acima,
porque tinha um periodo de conservacdo maior (...)”.* Como bebida, se servem
refrigerantes; antigamente distribuia-se também vinho, que com o passar do tempo, foi
substituido pelo chope, o qual foi recentemente proibido pela Igreja local.

Durante uma semana da novena, as cozinheiras dividem seu trabalho. Algumas
descascam o alho e a cebola, outras vao para o fogdo, outras cortam e temperam a carne,
outras desfiam o frango, e outras ainda preparam a farofa de feijao. H4 certa hierarquia
na cozinha, conforme relato de uma cozinheira que conta sua trajetéria. Ela passou
muitos anos entre as mulheres que ajudam no preparo do almoco do Divino,

descascando legumes, escolhendo feijdo, picando cebola, até ser chamada por uma das

® Entrevista realizada em 24/03/09, com Diuner José Melo da Silva.

72



senhoras para “dividir” o fogdo. Hoje, ela se sente realmente uma cozinheira do Divino.
Dona Filhinha e Dona Lindalva mexiam com grande satisfacdo as panelas da
carne ensopada com batatas, com longas colheres de pau. E claro o reconhecimento da

lideranga e da sabedoria que essas cozinheiras representam.

“Quando a gente cozinha é uma alegria téo grande, aquilo ali parece um orgulho da gente,

muito gratificante a gente fazer aquela comida ali, ndo tenho nem palavras para usar, quando
» 86

o padre chegava para abengoar”.

Quando foi se aproximando o meio-dia, a procissao do Bando Precatério j4 tinha
passado pelas ruas do Centro Historico e pelo cais do porto, e agora retornava para a
casa paroquial. Havia uma grande expectativa para a chegada do Padre, que iria
abencoar a comida. Dona Filhinha emociona-se. O Padre entdo faz uma oracio pelo

almog¢o comunitario:

“Senhor Deus, nds vos agradecemos por este momento sagrado de refeicGo onde podemos
celebrar a gratuidade, a partilha, a fraternidade... E nds vos pedimos hoje: dai pdo a quem tem
fome, e fome de justica a quem tem pdo. Em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo. Amém”.

Enquanto que a porta da cantina, uma grande mesa € composta com oS
tabuleiros de comida. A frente de cada tabuleiro fica uma senhora. Os pratos entio
comecam a passar de mao em mao, cada uma acrescentando neles um alimento. Ao
final da fila os pratos, ja4 completos, sdo colocados em bandejas e levados até o balcao
onde serdo distribuidos e onde lhes acrescenta o garfo. Distribui-se toda a comida até
acabar, o que dura cerca de trés horas seguidas. L4 fora, as pessoas comem em pé, ou

sentadas no chao, e também levam comida para alguns que ndo puderam buscar:

“(...) eu ndo faco comida em casa no sabado do Divino. A comida do Divino é a comida que trds
alegria e fé, quanto mais tempo vocé fica na fila, mais aumenta sua fé. Por isso que eu faco
questdo de ficar na fila, o Divino merece muito mais do que isso, nesse tempo que eu fico na
fila, para comer aquela comida maravilhosa, aquela comida milagrosa do Divino, fico o tempo

que precisar”.¥’

¥ Entrevista realizada em 09/07/09, com Maria da Conceicdo de Souza Candido.
¥ Entrevista realizada em 10/07/09, com Geisa Panaro Ramiro, que ja organizou a danga das fitas e da
jardineira durante a Festa do Divino.
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As cozinheiras distribuem a comida no almogo da Festa do Divi-
no. Paraty, 30 de maio de 2009. Foto: Livia Lima.

O almoco do Divino parece sintetizar todos os significados e sentidos
compreendidos na Festa do Divino. As pessoas vém motivadas a compartilhar deste
grande sistema de solidariedade de que fazem parte: “(...) as pessoas doavam galinha,
outras pessoas doavam porco, outras doavam boi, outras doavam saco de feijdo, outras
doavam saco de farinha. De forma que aquilo contribuia para que o almogo de fato fosse
comunitdrio”.®® “Todo mundo espera a hora de doar, e todo mundo vem depois comer desse
almogo”.*’ Portanto, a doac¢do de alimentos, o trabalho na cozinha ou simplesmente o
sacrificio de ficar na fila estio embutidos na dadiva, enquanto que, como num ato
correspondente, a bencdo e a graca, na contra-dadiva.

E possivel observar, desse modo, a centralidade que tem o almog¢o na Festa do
Divino de Paraty. Ele representa o dpice da eficicia da relacdo de dar, receber e retribuir.
Na escala dos servigcos que fazem parte da estrutura da Festa, a cozinha € o servico ou a
ajuda por exceléncia. Nao raro, aqueles envolvidos diretamente com a organizacdo da
Celebragao, mencionam as cinco ou seis senhoras, que fazem a comida que serd
distribuida no sabado, como as detentoras de saber e de “autoridade” para falar sobre a
Festa.

O almogo do Divino estd inscrito num ethos de solidariedade organica, donde a
caridade e a doacdo dos fiéis sdo revestidas em abundincia e em fartura, tanto de
comida, como de gracas. Em contrapartida, o festeiro oferece seu sacrificio e

generosidade, revestidos em honra e prestigio, através do registro de uma “boa festa”.

® Entrevista realizada em 10/07/09, com Benedito José Melo da Silva, o Dedé.
* Entrevista realizada em 28/05/09, com Padre Roberto Carlos Pereira, paroco da Igreja de Paraty.
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Dona Conceicdo, festeira com seu filho em 1989, conta que o que mais marcou sua

Festa foi a fartura da comida que sé acabou trés dias depois:

“Ai ndés fechamos a rua aqui com uma mesa do tamanho da casa, com 28 metros, fizemos a
comida toda que tinha aqui dentro e servimos a mesa para o povo (...) E ndo teve ninguém que
desse conta da comida, disse que a comida acabava trés horas da tarde, mas quatro horas da
tarde, as panelas estavam cheias. (...) Entdo o que se pode dizer: que Deus multiplicou a
comida, porque nas outras festas se dizia que trés horas da tarde néo tinha mais um carogo de
feijdo. E a comida ndo acabou nem no almogo, nem na janta, nem no domingo, ficou ainda pra

segunda-feira”.”®

Todo o sacrificio empreendido na Festa € assim retribuido pela fartura. Trata-se
de uma grande solidariedade social que irradia da casa do festeiro, mesmo que hoje

devido a quantidade de pessoas que vém almocar, a comida seja distribuida em escolas

ou na casa paroquial:

“(...) na época o almogo do sdbado era na casa dos festeiros, ndo era em uma rua, ndo era em
uma praga, ou numa escola, como tem acontecido, era na casa realmente. Entdo eu tive acesso
a essa casa, a essa festa, e eu ndo acreditava de ver aquilo, que uma cidade inteira ia comer na
casa de uma pessoa, de uma familia, e muita comida, muita bebida, eu me lembro que o meu

prato nunca ficava vazio porque sempre passava alguém e botava uma empadinha (...)""*

Os sentidos da agregacdo e da igualdade também estdao presentes no imaginério

provocado por essa grande confraternizacao social:

“(...) é o momento que tem o almogo, quando vocé vé ali o preto, o branco, o aleijado, o bom, o
rico, o pobre, todos comendo no mesmo prato, o mesmo dom, o mesmo poder de Deus, mesma

igualdade para todos. Ali ninguém come filé mignon e o outro come o 0sso, ndo, ali sGo todos
» 92

comendo a mesma comida”.

O simbolismo acionado por esses momentos da Festa, como o fato de que no
sébado todos sao iguais, “todos comemos a mesma comida, todos comemos no mesmo
lugar”, e da distribuicao de carne, pao e vinho no sdbado, para que o pobre tenha um

domingo de Pentecostes melhor, sdo apontados como a motiva¢cdo maior para a

*® Entrevista realizada em 14/04/09, com Conceicdo de Oliveira Moreira.
°! Entrevista realizada em 09/09/09, com Themilton Tavares, residente em Paraty ha 34 anos.
°2 Entrevista realizada em 10/07/09, com Gerson Vieira.
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existéncia e permanéncia da Festa em Paraty. A Festa do Divino é elemento central na

dindmica social da populacdo paratiense.

2.12 Os bonecos folcléricos

Durante o almocgo, acontecem as brincadeiras com as criangas, que podem se
estender pela tarde toda. “Enquanto os adultos comem, as criangas brincam”. Na praga, ao
lado direito da Matriz, onde fica a quadra de basquete, as criangas podem brincar de
corrida de saco, ovo na colher, cabra cega, maca na bacia, e outras brincadeiras infantis
que vao se adaptando ao longo dos tempos. De repente, surgem os bonecos folcldricos
da Festa, o boi-de-pano, o capinha, o cavalinho, a Miota e o peneirinha, que aparecem
para animar a criangada, sempre acompanhados de um tocador de caixa.

Durante muitos anos, o Sr. Waldemiro Braz da Concei¢do, mais conhecido
como Waldemiro Charuto, era quem, todos os anos, mantinha a tradicdo dos bonecos,
consertando ou fazendo novos. Outras pessoas passaram a confecciond-los, como Jodo

José da Silva Junior, o Jubileu:

“Meu trabalho aqui, que eu acho que ajudei muito a preservar foi justamente com esses
bonecos folcldricos. (...) quase todo ano, eu pego esses bonecos e ajudo a botar para funcionar.
(...) até que chegue outro e reponha isso no lugar, eu ndo posso largar, entdo todo ano eu
tenho que fazer, é tipo uma promessa, embora eu ndo seja muito religioso, € uma promessa

que eu tenho”.”

Jubileu costuma chamar as criangas para aprender a fazer os bonecos, que sao

feitos com bambu, tecido e papel marche. Cada um deles tem uma histdria particular:

% Entrevista realizada em 14/04/09, com Jodo José da Silva Junior, o Jubileu.
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Boi de pano: figura folclérica da Festa do Divino. Paraty, 30 de
maio de 2009. Foto: Livia Lima.

Boi-da-festa ou boi-de-pano: “Seria o Boi-Bumbd, que aqui em Paraty tem o nome
especial de Boi de Pano, porque o couro dele aqui é feito com pano, entdo o nome dele aqui é
Boi de Pano””, feito com armagdo de bambu, com o formato do dorso de um boi, cabega
e chifres, coberta por tecido estampado ou papel marche por cima e em toda a sua volta.
Por baixo da armac¢@o vai uma pessoa que imita os trejeitos do animal, investindo contra
o povo, ameacando chifrd-lo e provocando correria, especialmente das criangas. O boi é
sempre acompanhado por um homem vestido de cavaleiro, chamado de capinha, que é
seu proprietdrio, € quem, ao final da brincadeira, vai repartir, em versos, as partes do boi
entre os presentes. Ai se dd a representacdo simbdlica da distribuicdo da carne, que
realmente acontece no sabado da Festa. Em Tomar, Portugal, os bois que serdo mortos
para a festa desfilam pelas ruas, enfeitados com fitas coloridas, antes de serem
sacrificados (Mello, 2003, p. 72).

O cavalinho: feito com armacdo de bambu, em formato de um cavalo pequeno,
recoberta com papel marche ou tecido sobre o dorso, € a sua volta se fixa um tecido,
como uma saia. Nas laterais do cavalinho prendem-se duas pernas de calca, cheias de
capim, com botas e esporas. O brincante, chamado de capinha, entra na armacao até a
altura da cintura, de modo que as pernas postas sobre a armacdo parecam ser suas
proprias pernas. Assim ele dirige o boi em suas brincadeiras, evitando que ele ataque o
povo. Tudo isto acontece ao som do bater da caixa, que o povo acompanha com o

seguinte refrdo: E o boi! E o boi! E o boi!

* Idem.
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Peneirinha: “Tem um boneco que em alguns lugares chamam de Anéo, de Cabecéio,
aqui nés chamamos de Peneirinha”®, figura carnavalesca, agregada recentemente a Festa
do Divino. Coloca-se uma grande peneira na cabeca de uma pessoa e a cobre com um
tecido branco, que é preso 2 cintura. A altura da cintura prende-se um cabo de vassoura
e veste-se nele um paletd, com o abotoado para trds. A figura fica com a aparéncia de

um duende, pois tem uma imensa cabeca sobre um corpo de ando.

Miota: figura folcldrica da Festa do Divino. Paraty, 30 de maio de
2009. Foto: José Roberto de Almeida.

Minhota ou Miota: “gue é o Zé Pereira, ela é uma boneca magrinha, tem o pesco¢o
comprido, altona, dizem por ai que ela é namorada do Peneirinha, mas pelo menos é uma
grande amiga, estdo sempre juntos”. Uma grande boneca, feita com armagdo de bambu,
que depois é recoberta com blusa e saia grande e rodada. Sua cabeca € feita de tecido e
fixada em um longo e fino pescogo. O brincante entra por dentro da armacdo e passa a
andar, movimentando-a e brincando com o povo. Diz o povo de Paraty que a Minhota
tem o pescog¢o grande para olhar dentro dos sobrados, e depois contar as fofocas que viu
e ouviu (Mello, 2003, p. 73).

Estd na memoéria de muitos moradores em Paraty um antigo costume que
acontecia no domingo da Festa. Apds brincar com o povo, o grupo — boi, cavalinho,
capinha e o tocador de caixa, se dirigiam para frente da Igreja Matriz e, a uma ordem do

capinha, o boi se deitava, ou morria, como diz o povo. Nesse momento, o capinha

%> Tbidem.
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iniciava o canto’® de uma irreverente e cdmica melopéia, acompanhado por refrio do
povo, e repartia os pedacos ficticios daquele boi-de-pano entre os moradores da cidade:

(idem, p. 74)

Segura o boi pra esse boi ndo espalhar,
Quando ele ronca, cava a terra e desembesta
Segura o boi pra esse boi ndo espalhar

Toma cuidado que esse boi acaba a festa

O nosso boi pioneiro da alegria
Quando sai para a folia

Deixa em casa a sua mdgoa
Brinca com todos

Desparafusa a cidade

Anima a festividade

Mas no fim é aquela dgua
(Estribilho: Segura o boi)

Mas é preciso retalhar esse animal,

Aproveita pessoal,

Afinal chegou a hora.

Vamos abri-lo e

Com cuidado, bem no centro:
Dando a um o chd de dentro,
Dando a outro o chd de fora.
(Estribilho: Segura o boi)

O belo couro

Vai ficar para o festeiro;

Este quarto dianteiro

Vamos dar ao Salomdo;

Para o Nenzinho jag demos a barrigada,
A cabega estd guardada

Para o Pedro Sacristdo

(Estribilho: Segura o boi)

Vamos dar tudo:

A rabada ao Jodo Lapeiro

Os rins ao Silvio agougueiro

Ao Bié, o quarto de traz

A Jango Pddua, dd-se o mocoté da mdo
O figado ao Maranhdo

Para o Mundinho a sud

Os quatro cascos

% Uma das dltimas vezes que os versos da repartigio do boi fizeram parte da Festa do Divino foi em
1985, através da Sra. Pedrina Albano Fernandes, que atualizou os versos cantados por seu pai, o Sr. José
“Perrié”, juntamente com o que aprendeu do Sr. José do Espirito Santo Calixto.



Sdo do Vicente Varella
Dd-se a Feldmann a Costela
A, é do Sertd

(Estribilho: Segura o boi)

Ontem no ensaio

Quando eu cantava fagueiro
Dividindo o boi inteiro

Pelos amigos daqui

Um urubu

Que me olhava admirado
Gritou la do telhado:
Também sou filho de Paraty
(Estribilho: Segura o boi)”’

E o boi, sob o chicote do capinha, se levanta e de novo se arremete contra a
criancada e o povo, recolhendo-se em seguida e assim encerrando a pantomima (Mello,
2003, p. 78). Ora, em Paraty, esta representacdo simbolica da reparticdo do boi € muito
significativa. O boi € um simbolo da relacdo de dddiva e de contradddiva que se realiza
na Festa do Divino de Paraty, ao concretizar em si o alimento doado por todos e a
distribui¢do de carne que é feita aqueles que pertencem a comunidade. E certo que, nos
ultimos tempos, a comida também € oferecida aos visitantes e turistas que estdo na
cidade e querem partilhar do almogo. Mas estes estranham o fato de ndo terem que
pagar pela comida, j4 que ndo participam de todo o ciclo da Festa, que culmina com
essa grande distribuicdo.

Na pantomima do boi, antigamente realizada na praga, por vezes acontecia de os
cantores se servirem das rimas para criticar tanto fatos politicos, como os que se
mostraram menos generosos nas contribui¢des para a festa (Maia, 1974, p. 64).

Por isso é possivel dizer que esta forma de expressdo da reparticio do boi

.. 9 .
representa um momento communitas 8 na Festa. Ao enunciar os que foram menos

%7 Autoria de Cleantho Maranhdo, trata-se dos mais antigos versos da reparti¢do do boi que se conhece, da
década de 40, segundo informacdes do Sr. José Plinio Rubem de Oliveira, musico da Sociedade Musical
Santa Cecilia, banda que se apresentou pela primeira vez na Festa do Divino em 1952 (Mello, 2003, p.
76).

% Segundo Victor Turner, a communitas é uma passagem ou estado transitério, que pode ser representada
por ocasides rituais, em que uma conduta igualitria e cooperativa fica patente, e nos quais distin¢des
seculares de posicdo, cargo e papel sdo suspensos ou considerados irrelevantes. Nessas condicoes,
pessoas profundamente separadas uma das outras no mundo secular e ndo-religioso, cooperam nao
obstante estreitamente em uma determinada situagdo ritual, para garantir a suposta manutencdo de uma
ordem social que transcende as contradi¢des e os conflitos inerentes ao sistema social mundano (Turner,
2008, p. 222).
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generosos, evidencia-se a importancia e o significado da doacdo, que é um dos elos

simbolicos da relagc@o de solidariedade organica, completada pela gracga e pela fartura.

Imperador e sua corte. Paraty, 30 de maio de 2009. Foto: José
Roberto de Almeida.

2.13 A Celebracao de coroacao do imperador

“Carregando a bandeira “Vamos todos reunidos
Com carinho e muito amor Com o nosso imperador
Carregando a bandeira Vamos todos reunidos
Com carinho e muito amor Com o nosso imperador
Ees” fee”

Por volta das sete horas da noite do sdbado, sai de novo a procissao da casa do
festeiro, dessa vez o menino que serd coroado, os vassalos e os guardas, devidamente
trajados, seguem a frente para assistir a tltima ladainha da novena na Igreja Matriz. Na
igreja, a corte imperial tem lugar especial no altar, onde ja estd montado o trono do
imperador, ao lado deste, um dos vassalos pousa a salva, a coroa e o cetro. Apds o rito
da Comunhio, o menino € chamado pelo Padre, e a frente da mesa do altar, de joelhos e
de costas para o povo, os festeiros colocam sobre ele a capa, a sobrecapa, entregam-lhe
o cetro, e ele é coroado. Entdo ele levanta, visivelmente emocionado, e exibe-se para o
povo com a coroa na cabeca. Neste momento, o sino toca e foguetes espocam 14 fora.
Logo depois, os festeiros, avés do imperador, retiram-lhe a coroa, que a partir dai é

conduzida em procissdo por um dos vassalos. Finda a missa, a procissio com as
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bandeiras segue novamente para a casa dos festeiros, mas o imperador segue com a
corte para o Império que para eles foi montado na pragca, onde vao assistir a
apresentacdo de dancas em sua homenagem. Marcell Moraes fala sobre a experiéncia de

ter sido coroado imperador na Festa do Divino em 1998:

“E uma emogdo indescritivel. Naguele momento da coroagdo, vocé néo vé ninguém na sua
frente, na hora que a coroa toca a sua cabega, parece que vocé estd sendo tocado mesmo pelo
Espirito Santo, é uma alegria que ndo tem fim; na hora que a coroa vai a sua cabega, come¢a o
sino a tocar, o foguete, o povo aplaudindo, vocé sente uma emog¢do muito forte, e a presen¢a
de Deus muito forte, nGo é uma coisa meramente folcldrica, é uma coisa espiritual. E depois
vocé exercer as fun¢des imperiais, vocé vai as procissoes, vocé fala com o povo, o carinho que o
povo tem com vocé naquele momento, na hora que vocé distribui os doces para as criancgas,

entdo sdo coisas que marcam”.”

Como dizem alguns, “o maior sonho de todo moleque paratyense é ser imperador do
Divino”. No entanto, muitos ndo chegam a ser, pois o imperador e sua corte costumam
ser escolhidos dentre os familiares do festeiro, que quase sempre vem de uma familia
abastada de Paraty. Excecoes se dao quando a familia, por motivo de promessa, pede ao

festeiro que seu filho seja o imperador:

“Eu tive o privilégio, quando o Dedé, ex-prefeito, foi festeiro, e a entdo esposa dele convidou
meu filho para ser vassalo. Eu achei aquilo um ponto alto porque, eu, no entanto ndo achava
que a gente tinha esse privilégio do meu filho ser vassalo, da roga, porque geralmente é mais

escolhido pela comissdo de festa, os filhos, netos, é uma hierarquia, podemos assim dizer”.’®

% Entrevista realizada em 27/05/09, com Marcell Costa Moraes.
1% Entrevista realizada em 10/07/09, com Gerson Vieira.
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O imperador, com o cetro e a coroa na cabeca.
Paraty, 30 de maio de 2009. Foto: Livia Lima.

Seu Zuzu e Manoel de Jesus Torres, antigos moradores de Paraty — este ultimo
faleceu licido aos 102 anos, em 1983 — diziam que, em tempos passados, o imperador
era coroado no domingo da Festa, durante a missa. Terminada a missa, se dirigia ao
Império onde recebia as homenagens e vassalagem das autoridades locais, através da
solenidade do beija-mao: do presidente da Camara, prefeito, juiz e provedores de
irmandades religiosas. Nesta ocasido, o imperador dava as autoridades uma medalha
comemorativa de sua coroacdo, feita em ouro, prata ou cobre, concedia audi€ncia aos
moradores, julgando pequenas acdes judiciais e libertando um preso. Depois o
imperador aparecia na sacada e saudava o povo, quando entdo seguia para o Império

para assistir as dancas.

“O papel do imperador é de estar frequentando naquele momento uma festa religiosa {(...) Ele
veio e viu aquela festa. Entdo como a gente ndo tem mais o hdbito do imperador na cidade,
ndo existe mais, agora nds estamos em outro tipo de governo, entdo a gente mantém esse
hdbito que vem de Portugal, de no dia da Festa manter a coroagdo do imperador (...) Uma das
especulagbes que dizem é que Dom Pedro quando foi coroado era um menino ainda, era um

rapaz, esse é um dos motivos”.™*!

101 . . . P . « . .
Entrevista realizada com Elcio Gongalves, atual responsdvel por organizar o cortejo imperial na Festa
do Divino.
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A alusdo ao fato de o imperador ser um elemento da reminiscéncia do governo
imperial, demonstra a valoriza¢do de um periodo em que a cidade justamente conheceu
seu apogeu politico e econdmico. Paraty foi reconhecida como patrim6nio nacional
justamente por preservar caracteristicas da arquitetura colonial em seus sobrados. No
imagindrio popular, tais reminiscéncias estdo presentes também em formas de expressao
culturais, como na coroacao do imperador, que pode ser revivida todos os anos durante

a Festa do Divino.

Quadro que representa o sabado a noite da Festa do Divino,
com as figuras folcldricas, e as dan¢as apresentadas ao impe-
rador na praga da Matriz. Autor; Themilton Tavares. Paraty, 10
de setembro de 2009. Foto: Livia Lima.

Muitos em Paraty comentam que depois de nove dias de convivéncia durante a
novena, o encontro de todos no sabado, produz uma atmosfera social peculiar, que foi
definida como o climax da Festa do Divino. Os devotos com suas bandeiras estdo
saindo da igreja, e acompanham o imperador até a praca para assistir as dancgas
populares. Os bonecos folcldricos s@o anunciados pelo tocador de caixa e as criangas se
aproximam. E, fosse antigamente, o leildo de prendas iria acontecer defronte a igreja.
Hoje, todos continuam se divertindo nas barracas de comida, aguardando uma
apresentacdo de ciranda ou de um artista convidado. “Pra mim o auge da Festa é no
sdbado a noite, quando o imperador é coroado na igreja, aquela missa pra mim é uma missa
maravilhosa e quando sai, dd vontade de ser festeira”.’®

Themilton Tavares, professor e artista pldstico, jd& pintou em seus quadros

diversas cenas da Festa do Divino, como essa do sdbado a noite, em que olhando da

porta da Igreja Matriz para a praca, podemos visualizar todos os elementos da Festa: o

1% Entrevista realizada em 09/09/09, com Cristina Souza Santos Maseda.
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imperador e sua corte, o festeiro que segue com a Folia e as bandeiras, as figuras

folcldricas, os personagens das dangas populares, os cirandeiros e a banda de musica.

“Antigamente, depois dos atos religiosos, fazia-se uma comemora¢do com uma grande
ciranda, com a presenca das dangas, com o boneco folclérico, o cavalinho, o boi, a miota, isso

tudo faz parte. Mas isso tudo depois é para mostrar a alegria que as pessoas estavam sentindo
» 103

de ter festejado o Espirito Santo”.

O Império da praga é montado ao lado da Igreja Matriz, lugar onde o imperador
e sua corte tém assento e de onde assistem as dangas104 em sua homenagem: a danga das
fitas, a danca dos velhos e o Marrapaia.

A danca dos velhos é uma espécie de farsa popular, que se divide em trés
partes: Marcha, Contradanga e Allegro ou Fadinho, sendo uma sdtira aos velhos. Os
dancadores, homens e mulheres, se apresentam vestidos de velhos e, na primeira parte,
0s participantes se apresentam como sdo: cansados, tropegos e trémulos; no segundo ato
se apresentam como gostariam de ser: 4geis, eretos, divertidos e irreverentes e, na
ultima parte, se apresentam como poderiam ser: cansados, trOpegos e trémulos, porém
com dignidade, porte e elegincia. Até 1962, s6 participavam desta danga homens,

metade deles vestidos de mulher, de forma bem caricata (Mello, 2003, p. 79).

Danca das fitas. Acervo: IHAP. Foto: Livia Lima. Paraty, 10 de
setembro de 2009.

1 Entrevista realizada em 19/04/09, com Edson José de Oliveira, o Edinho.
' Antigamente se dangava também o Caiap6, a Danca dos Coquinhos e a Danca das Jardineiras. Em
2009, foi apresentado somente o Marrapaid como danga tradicional da Festa.
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Danca dos velhos. Foto: Livia Lima. Pa-
raty, 10 de setembro de 2009.

A danca das fitas ¢ uma homenagem a arvore e a colheita, conhecida e dancada
em todo o mundo. Meninos e meninas carregam um grande mastro de madeira,
encimado por flores do qual pendem largas fitas coloridas. Ergue-se o mastro ao centro,
e cada dancador segura uma fita; formam uma grande roda ao seu redor, € a0 som de
musica propria, fazem graciosa evolu¢cdo, meninos para a direita e meninas para a
esquerda. Alternando-se por dentro e por fora, trancam as fitas no mastro, num belo
tecido geométrico. Em movimento inverso, destrancam as fitas e encerram a danca
(idem).

A danca das jardineiras, segundo Geisa Panaro Ramiro, que a ensaiou com as
criancas durante muitos anos, ¢ uma danca que é apresentada na época da primavera,
porque as meninas levavam arcos coloridos e faziam evolu¢des sob uma musica muito
singela, tocada no piano. Segundo ela, “seu Manoel Torres dangou com cinco anos para
Dom Pedro”.'?®

O Marrapaia, nome do grupo de mogambique da cidade paulista de Cunha, se
apresenta ha muitos anos nas festas de Paraty. Segundo Maia, congadas e mogambiques
sdo folguedos de formacgdo afro-brasileira, reminiscéncias da antiga coroagdo dos “reis
do congo” no Brasil. Constam de um desfile real, dangado e cantado, com coreografias
de manobras guerreiras, sendo que, no mo¢ambique, destaca-se o uso de bastdes que se

entrechocam e que, outras vezes colocados no chao, formam desenhos sobre os quais os

'%5 Entrevista realizada em 10/07/09, com Geisa Panaro Ramiro.
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mog¢ambiqueiros dancam. Costumam dancar nas festas do Divino e de Sao Benedito,

seu padroeiro, além de outros eventos religiosos e profanos (Maia, 1974, p. 71).

Apresentacdo da dan¢a do Marrapaia. Paraty, 30 de
maio de 2009, Foto: Livia Lima.

2.14 O domingo: a Celebracao de Pentecostes

“O Divino Espirito Santo “E uma das trés pessoas
E um Espirito de verdade da Santissima Trindade
O Divino Espirito Santo E uma das trés pessoas
E um Espirito de verdade da Santissima Trindade
Ees” Eee”

O grande dia é anunciado pela alvorada de sinos e foguetes as seis horas da
manha, acordando a cidade inteira para a Festa. As nove horas, sai da casa do festeiro a
procissio que carrega o andor com o Resplendor'® do Divino Espirito Santo em diregdo
a Igreja Matriz, acompanhada do imperador e seus vassalos. Na igreja, o Resplendor
tem lugar de destaque, ao lado da comissdo de Festa. O imperador e sua corte tomam
assento junto ao trono, ao lado do altar, e assistem a missa. Pelo chao, todos pisam em

folhas de canela, que exalam seu cheiro caracteristico no ar.

1% O Resplendor do Divino Espirito Santo é uma peca do século XVIII, em madeira, trabalhado na forma
de um ostensdrio e ricamente dourado. Por seu valor histdrico e artistico, fica em exposi¢do permanente
no Museu de Arte Sacra de Paraty durante todo o ano, sé saindo por ocasido da Festa (Mello, 2003, p.
127).
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Ap6s o sermdo, no momento em que € entoada a ladainha do Divino, o Padre
vai tirando os papéis da caixa, onde os fiéis inscreveram suas preces e as depositaram
durante toda a novena, para serem queimadas. O Padre dizia que a fumaca do fogo
levava os pedidos aos céus. Depois apagou o Cirio Pascal, pois o dia de Pentecostes

simboliza o fim do tempo pascal para a Igreja Catdlica.

Fiéis recebem o sal e as lembrancinhas da Festa do Divino. Pa-
raty, 31 de maio de 2009. Foto: Livia Lima.

Ao final da missa, todos recebem uma pombinha do Divino, bem como
pequeninos sacos de sal, como lembranga da Festa. O imperador entdo se dirige ao
Império para a soltura de um preso, visto que por ocasido da coroacdo de imperadores e
de reis, dava-se sempre a indulgéncia de soltar um preso. Conforme explica Diuner
Mello, até a nova constituicdo, soltava-se um preso real. Normalmente no sdbado, a
distribuicdo de vinho e chope produzia bebedeiras e brigas e era comum que os
arruaceiros fossem presos; o castigo seria soltd-los somente na segunda, mas o

imperador os soltava no domingo, concedendo assim um beneficio.
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A soltura do preso pelo imperador. Paraty,
30 de maio de 2009. Foto: Livia Lima.

Findo este ato, a procissdo se dirige a casa do festeiro, onde ha uma fila enorme
formada do lado de fora. As insignias imperiais tomam seu lugar no Império, assim
como as bandeiras. Enquanto os vassalos e os guardas retiram seu traje de festa, o
imperador distribui os doces a porta da casa.

Alguns turistas de regides do Estado do Rio de Janeiro, de Sdo Paulo e do
Parand ja caminham com malas pelas ruas do Centro Histérico. Muitos vem hd anos
participar da Festa do Divino de Paraty, mas ndo podem ficar para a missa de
encerramento, o Onibus que trouxe os romeiros ja vai partir. De fato, os paratienses
dizem que as celebracdes do sdbado e do domingo de manha sdo acompanhadas por
muitos devotos de outras cidades. Contudo, a tltima Celebracido da Festa retine somente

os daqui, como num fechamento e renovacao do ciclo festivo para o ano que vem.
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2.15 A Celebracao de acao de gracas: o encerramento

“A pombinha do Divino
Bateu asas e voou

A pombinha do Divino
Bateu asas e voou
Eée”

“Ela voou o mundo inteiro
Todo o povo abeng¢oou
Ela voou o mundo inteiro
Todo o povo abengoou
Eée”

Procissé@o com a corte imperial da casa do festeiro a Igreja Ma-
triz para a Missa de encerramento. Paraty, 31 de maio de 2009.
Foto: Livia Lima.



Por volta das cinco horas da tarde, os devotos saem com o andor do Resplendor do
Divino Espirito Santo da casa do festeiro para a Igreja Matriz, onde acontece a Celebracdo
de encerramento, em a¢d@o de gracas. Durante essa missa, o Padre convida todos a sairem
em procissdo da igreja e a se organizarem dessa forma: a cruz e os tocheiros vao a frente,
logo apds os estandartes dos santos festejados na cidade, entdo o imperador, os vassalos e
os guardas, depois o andor, o paroco, os festeiros e as bandeiras, a Folia, a banda de musica
e o povo. A grande procissdo percorre algumas ruas do Centro Histérico, parando em
frente as Igrejas de Nossa Senhora do Rosario e Sdao Benedito, de Santa Rita, e de Nossa
Senhora das Dores, até voltar novamente a Igreja Matriz. Ao final da missa, coroa-se a
imagem de Nossa Senhora, com a coroa que foi trazida pela pomba, que por toda a semana

a segurou 14 do alto.

Fiéis carregam o Resplendor do Divino no andor, em procissdo no dia
de Pentecostes. Paraty, 31 de maio de 2009. Foto: José Roberto de
Almeida.

O Padre convida os festeiros ao altar e todos ouvem o testemunho emocionante,
sobre as motivagdes que os levaram a se tornarem festeiros um ano atrds. Conceicdo e
Carlinhos lembram-se de que ele ndo pdde carregar a bandeira no arriamento do mastro,
devido a doenga, e hoje estd curado, pela graca do Espirito Santo. Eles agradecem a ajuda
de todos os que se empenharam em realizar a Festa, que foi muito boa; o Padre reconhece
o sacrificio, a doac@o e a dedicagcdo dos festeiros, e reitera o voto de confianga sobre o
casal. Entdo 1€ a carta que o novo casal de festeiros lhe escreveu, manifestando sua

inteng¢do. A nova comissdo da Festa € chamada a subir ao altar e se apresentar a todos.
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Nesse momento, o casal de festeiros velhos passa, diante de toda a comunidade, o fitdo e a
bandeira para o casal de festeiros novos. Cumprimentado-lhes, o que costuma se dar é
novamente se comprometerem a ajudar na Festa.

Este ritual do final da missa de encerramento € altamente eficaz, tanto para o ciclo
da Festa, quanto para o fortalecimento e a perpetuacdo da fé. Os festeiros reiteram a
motivacdo que os levou a realizar a Festa e ddo testemunho da graga do Espirito Santo em
suas vidas; o Padre reconhece a grandeza da Festa que acaba de ser realizada e, com isso, a

honra e o prestigio dos festeiros.

“(...) sempre que vocé faz uma festa, recebe muita graca. E muita luz, é muita coisa boa que vem
» 107

para a sua casa”.
O cortejo segue agora para a casa dos novos festeiros. E a Folia do Divino conduz
a entrega das insignias, pedindo que a salva, a coroa, o cetro, a capa, a roupa do imperador,
o fitdo e a bandeira sejam passados para os festeiros novos.
A Festa termina com uma grande queima de fogos. Para os festeiros velhos resta

uma enorme alegria pelo dever cumprido, mas no coracao um grande vazio:

“A festa mal acabou e eu jd estou desmontando minha sala que serviu como Casa do Divino.

Ficam as contas e a saudade. Quem sabe uma outra vez?”'*

“Cada um quer fazer a Festa mais bonita do que o outro”. A promog¢ao pessoal € inata a
realizacdo da Festa, uma vez que o festeiro e a sua familia passam a contar com elementos
de prestigio, quando podem se responsabilizar por algum bem feito ao patrimonio local,
em decorréncia da receita da Festa. E assim, nessa disputa simbolica, as familias

estabelecem mais um modo de interagdo social local.

O que nos conduz para outro ponto interessante: a Celebragcao estd inscrita em um
registro de disputa de capital simbdlico, de prestigio e de status social pelas familias locais.
Trata-se de mais uma faceta dessa solidariedade orgénica, que € nutrida pela disputa entre

as familias que, apesar do fato de juntas demarcarem aqueles que sdo de fora, comunicam-

' Entrevista realizada com Magda Stanisce
198 Edson José de Oliveira, em entrevista a Diuner Mello, in Mello, 2003, p. 148.
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se entre si por meio de uma disputa de prestigio, que estd calcada no registro da

generosidade:

“Mas aqui toda minha familia era catdlica e, tanto da familia da minha mde quanto do meu pai,
eles fizeram Festa do Divino. Eu ja me entendia por gente vendo aqui a Festa do Divino. Mas eu
quis ser uma festeira, fiz uma festa aqui nessa casa, que dizem as pessoas dai, e se ndo foi a
melhor, foi uma das melhores (...)"*%

Todos os festeiros que entrevistamos ressaltaram a contribui¢do social do povo na
realizacdo da Festa, seja em forma de doag¢do material ou de trabalho, observando, com
isso, que a honra e generosidade foram simbolicamente transformadas em graca e fartura.
Na organizagdo e preparacdo da Festa, ao longo de um ano de intenso trabalho, estdo
presentes divertidos momentos de confraternizagdo, com brincadeiras e oportunidades para
ouvir e contar causos familiares, que reforcam e criam novos lacos sociais. Por isso a
posicdo central que a Festa do Divino ocupa na dindmica social paratiense. Mesmo em
anos de profunda crise econdmica, as pessoas ndo deixaram de contribuir para a Festa.

O que se pretendeu argumentar aqui, tendo em vista a pluralidade de praticas e
saberes que advém com esta Celebragdo, € a representatividade que possui para o povo de
Paraty, e como o valor desse Patrimonio cultural deve ser ampliado e tomado como um

Patrimdnio nacional.

109 . . .~ .. .
Entrevista realizada com Concei¢ao de Oliveira Moreira.
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Capitulo 3 patrimonios que se entrelacam

Entre caminhos do ouro e producdo de viveres, como a aguardente, Paraty participa
significativamente da dindmica interna da vida colonial. Nesse periodo, a cidade enfrenta
dois grandes impactos econdmicos: o primeiro com a transferéncia do porto comercial do
ouro para a cidade de Magé em 1725 e, o segundo, com a construcdo das primeiras
estacdes ferrovidrias, na metade do século XIX, diminuindo de modo considerdvel sua
participagiio no comércio regional, agravados pelo advento da Lei Aurea, que motivou o
abandono de muitas lavouras e engenhos de cana-de-acucar. Tal contexto de decadéncia
econOmica e politica delineiam os contornos de sua histéria cultural e social.

Durante aproximadamente cem anos, Paraty pouco se transformou, permanecendo
com 0s mesmos tracos urbanisticos do século XIX, preservando seu acervo historico
monumental. Entre as cidades que sucederam as vilas brasileiras erigidas no periodo dos
séculos XVII e XVIII, Paraty constitui aquela onde a disposicao dos logradouros e a
arquitetura civil e religiosa mantiveram sensivelmente as caracteristicas originais.

Considerando o valor excepcional do conjunto arquitetonico, integrado a ex-
traordindria paisagem natural, e a importancia histérica do municipio como elemento de
ligacdo entre as capitanias do Rio de Janeiro, Sdo Paulo e Minas Gerais, o0 Governo Federal
erigiu como Monumento Nacional o “Conjunto Paisagistico do Municipio de Paraty, e
especialmente o acervo arquitetonico da cidade”''’, em 1966.

A primeira medida de protegdo legal da cidade ocorreu em 1945, com a elevagao de
Paraty a categoria de Monumento Histérico do Estado do Rio de Janeiro'''. Todo o
conjunto arquitetdnico foi reconhecido por seu valor histérico e artistico, ndo somente por
conservar as caracteristicas expressivas da “arte tradicional brasileira”, como também
significativas peculiaridades regionais. Posteriormente, o Instituto do Patrimonio Histdrico
e Artistico Nacional — IPHAN inscreveu nos Livros de Tombo das Belas Artes e, no Livro
Arqueologico, Etnografico e Paisagistico, o “Conjunto Arquitetonico e Paisagistico da
Cidade de Paraty e especialmente o prédio da Santa Casa”, no ano de 1958''%. O Forte

Defensor Perpétuo ja havia sido tombado em 1957 e, posteriormente, em 1962, foram

"% Através do Decreto Lei 58.077, em 24 de margo de 1966.
M Através do Decreto-Lei Estadual n° 1.450, de 18 de setembro de 1945.
12 Cf. Processo n° 563-T-57, Arquivo Central do IPHAN, se¢do Rio de Janeiro.
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tombadas as quatro igrejas: Igreja Matriz de Nossa Senhora dos Remédios, Igreja de Santa
Rita, Igreja de Nossa Senhora do Rosério e a Capela de Nossa Senhora das Dores.

Em 1974, o tombamento é expandido e todo o “Municipio de Paraty” ¢ inscrito nos
Livros de Tombo das Belas Artes e no Arqueoldgico, Etnogrifico e Paisagistico do
IPHAN. Torna-se o tnico municipio do Brasil a ser registrado integralmente no Livro de
Tombo das Belas Artes e o primeiro a ser reconhecido por sua paisagem excepcional. As
medidas de protecdo adotadas desde 1945 sdo entdo consolidadas num Plano de
Desenvolvimento Integrado, que t€ém como objetivo garantir o desenvolvimento ordenado
da 4rea de expansao urbana.

Entretanto, a preservacdo da Cidade Histdrica esteve restrita ao seu aspecto fisico-
arquitetonico, sem considerar os usos e apropriagdes pelos habitantes, que tem nesse

territorio social suas referéncias identitarias e culturais.

Igreja de Santa Rita. Paraty, 23 de maio de 2009. Foto: Alexan-
dre F. Martins.

H4 que se considerar que na cidade de Paraty, a vida sdcio-cultural que irradia do
Centro Historico é reproduzida pelas festas religiosas e pagas que se sucedem ao longo do
ano. As festas que marcam o ciclo anual sdo a folia de reis, o carnaval, as celebracdes da
Semana Santa, a Festa do Divino, a festa junina, a festa de Santa Rita, a festa de Nossa
Senhora dos Remédios e a festa de Nossa Senhora do Rosério. De maneira que a Festa do
Divino é a maior e mais e popular dentre elas, cultivada desde o periodo colonial. As festas
em honra a santa padroeira estdo intimamente associadas ao espaco territorial das igrejas e
das ruas e tracados do Centro Histdrico. Sdo esses aspectos fisico-arquitetonicos, marcados

ha pelos trezentos anos, que orientam os fieis nas procissdes, ao percorrerem esses lugares
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de memoria. Saindo da Igreja Matriz, a procissio normalmente segue um trajeto de
desenho quadrangular, orientado pela posicdo das quatro igrejas no Centro Histdrico.
Pode-se ainda observar os Passos da Paixdo, que sdo pontos de parada da procissao do
Senhor morto na Sexta-Feira Santa. Trata-se de antigas construcdes feitas nas paredes dos
sobrados e igrejas, com a inscri¢do das estagdes da via-sacra de Jesus que, durante o ano,
ficam fechados por portas que, supostamente dao acesso a edificacao.

Tendo sido importante cidade portudria e entreposto comercial, administrativo e
religioso do processo de colonizagdo portuguesa no pais, com seus armazéns, moradias,
igrejas e fortes, Paraty preserva um extraordindrio acervo histérico monumental, que se
veste inteiramente de sentido quando observamos as expressoes culturais, as manifestagoes
ludicas e religiosas que emanam desse tracado de ruas e construcdes histdricas, que
entrelacam memorias e tradigdes.

Durante os rituais religiosos, as ruas do Centro Histérico se enfeitam, assim como a
igreja cuja padroeira estd em festa. No caso da Festa do Divino, como vimos, a decoragdo
da Igreja Matriz e das ruas € uma atividade bastante significativa, pois através dos panos,
das bandeirinhas e dos estandartes em vermelho e branco evoca-se o antncio da alegria da
vinda do Divino Espirito Santo. Todos os caminhos que levam a igreja ou a casa do
festeiro sdo marcados, ¢ “as fachadas dos sobrados e da igreja se vestem e tornam a ter

. 11
sentido com aquela Festa”.'"

Igreja Matriz ornamentada para a Festa do Divino. Paraty,
22 de maio de 2009. Foto: Livia Lima.

3 Carlos Fernando Souza Ledo Andrade, em entrevista concedida em 24 de margo de 2010, na
Superintendéncia Regional do IPHAN no Rio de Janeiro.
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A cidade acompanhou as transformacdes politicas e sociais que advieram com o
reconhecimento. Por um lado, a normalizacdo restringiu a intervencdo junto ao casario
colonial, com o objetivo de preservar o testemunho deste importante capitulo da Histéria
do Brasil. E, por outro, as manifestacdes populares em Paraty tornaram-se especialmente
valorizadas enquanto portadoras de uma tradicdo que reforca a autenticidade da vida

histérica.

Casas se enfeitam para a Festa do Divino. Paraty, 22 de
maio de 2009. Foto: Livia Lima.

“Era mais o povo do lugar” que, segundo lembram alguns, frequentavam as festas de
Paraty. Conseguem demarcar no tempo, por volta da década de 1970, “uma avalanche muito
grande”, que traz o aumento significativo do numero de turistas. Os migrantes e turistas ja
vinham a cidade desde os anos 50, com a abertura da Paraty-Cunha, primeira estrada de
acesso ao Estado de Sao Paulo, porém, a abertura da rodovia Rio-Santos mudou
definitivamente o panorama politico-econdmico da cidade, que se torna um importante
polo turistico. O desenvolvimento do turismo de alto padrio traz claras consequéncias para
os moradores da zona rural, de modo que muitos vendem suas terras para no lugar serem
construidos condominios de luxo, e migram para édreas periféricas da cidade, formando
novos bairros, como a Ilha das Cobras e o Parque da Mangueira.

A partir de entdo, os paratienses passam a conviver com novos personagens nas
festas religiosas, atraidos pelo turismo religioso, que vém de regides de Sao Paulo, do
Parana e do Rio de Janeiro para participar das Celebragdes do Divino. Os turistas que estdao

na cidade durante a Festa param para ver a procissao passar:

“(...) porque jd ndo tem mais isso nas cidades grandes, (...) quando passam as procissées em que
eu estou, eu olho eles nas ruas olhando, e eu vejo eles chorando, entdo mexe com a emoc¢do das
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pessoas também; se mexe com a nossa enquanto tradicdo, também mexe com as deles nesse

momento em que a gente vive”."*

“(...) a Festa do Divino é onde a gente se mostra mais, se sente mais orgulhoso de mostrar todos
aqueles rituais, e a garantia da permanéncia disso é que a gente consegue manter uma tradicéo
viva (...)""

No contexto de intensificacdo do turismo, as celebracdes de Paraty sdo valorizadas
como tradi¢des culturais a serem preservadas tanto pela comunidade que as vive, como

pelo conjunto da nagdo (Souza, 2008, p. 217):

“Eu acho que pelo fato do crescimento do turismo, e o turista ter esse olhar de fora, que acaba
também valorizando, e a pessoa percebe que tem um tesouro (...) entdo se tém acesso a um
mundo globalizado, que estd tudo misturado, e de repente o que é local passa a ter muito valor

também, porque identifica o lugar, a pessoa, diferencia”.**®

Hoje os moradores t€ém contato com situagdes diversificadas de multiculturalismo.

7z

O interessante ¢ como elaboram esse contato com diferentes culturas, e as constantes
ressignificagdes do passado e da memoria. Um grupo de competidores da Mega Gincana
do Divino encenou um texto durante a prova final, que tinha a ‘globalizagdo’ como tema, o

qual elucida o modo como se enunciam aos outros e se identificam como portadores de

N

uma riqueza cultural, em contraposicdo a suposta homogeneidade monétona de uma

localidade global, que € alvo de intenso turismo:

“Paraty, onde os caminhos de pedra se encontram

Existe um canto a luz do luar

Casarios e histdrias se encontram

Velhos versos compbem meu cantar

Onde os colonos, os nativos colorem uma cidade, que tem seu valor
O patriménio humano é nosso

E quilombola, caigara, ilab

Tem guarani, guaind, tem tupi

Maracatu, hei, chiba é aqui

E a ciranda eletricamente faz todo mundo girar pela gente
O turista que fala enrolado, até chega a desenrolar no canto
Cai na dang¢a que tem no passado

Nem faz idéia desse grande legado

Globalizagdo, por qué? E Paraty!

Globalizagdo, por qué? E Paraty!

" Entrevista realizada em 25/03/09, com Julio César Neto Dantas.
> Entrevista realizada em 09/09/09, com Cristina Souza Santos Maseda.
116

Idem.
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O mundo passa por aqui, é Paraty!
Cultura boa para curtir, é Paraty!
Globalizagdo, por qué?”’

Ao enunciar as imagens dos quilombolas, dos indios e dos caigaras, tidos como
patrimdnio humano, portadores de culturas proprias, o texto mostra as diferentes
possibilidades de ressignificacdo das referéncias que chegam de fora com os turistas. O
contato com simbolos e significados estrangeiros refor¢a a diferenca cultural dos de Paraty.

E mais do que isso, revela 0 modo como concebem e constroem seu proprio patrimonio.

3.1 O pedido de Registro

A Festa do Divino evoca o respeito as tradi¢des ancestrais e a vivéncia de certo
ethos religioso, transmitido pela heranga colonial portuguesa, que constitui as referéncias
culturais ndo somente do paratiense, mas de todos os brasileiros.

E extremamente significativo que a prépria comunidade tenha encaminhado ao
IPHAN, através do Instituto Histérico e Artistico de Paraty — o IHAP, a demanda pelo
reconhecimento da Festa do Divino Espirito Santo de Paraty. O pedido de Registro como
PatrimOnio Cultural do Brasil representa o dpice da iniciativa pelo reconhecimento deste
bem cultural, o qual tem anuéncia dos principais produtores envolvidos, como aqueles
ligados a Diocese de Paraty, responsdveis pela organizacdo litdrgica da Festa; a Prefeitura
Municipal, responsaveis pela organizacdo da programacao profana da Festa; e a Comissao
da Festa, responsdvel pela viabilizacdo de todas as atividades relacionadas a Festa.
Pesquisadores como Diuner Mello, vém apontando o valor cultural dessa Festa,
evidenciando a singularidade e a antiguidade histérica, bem como o risco do
desaparecimento de alguns elementos culturais.

A regido de Paraty sofreu influéncias dos colonizadores portugueses acorianos, que
as deixaram marcadas no conjunto histérico e arquitetdnico, assim como nas praticas
culturais e representa¢des de mundo. O valor patrimonial da Festa do Divino € evidenciado
pelos paratienses através da tradi¢do histérica e da semelhanca que guarda com as
festividades ainda celebradas nas Ilhas dos Acores. Os aspectos de continuidade da Festa
com o passado colonial € apontado por estudiosos como Marina de Mello e Souza, e

Diuner Mello, em seu livro Manual do Festeiro.

" Texto apresentado pela equipe ‘Kamikaze’ durante a prova de encerramento da Mega Gincana do Divino,

com o tema “Isso ¢ globaliza¢do”, no dia 24 de maio de 2009.
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Segundo ele, as Folias do Divino que existem nos Acores tem a mesma funcio de
arrecadar dinheiro e animar a Festa. H4 outros rituais que acontecem 14 e aqui, como a
coroacao do imperador durante a missa e a distribuicdo de comida e de bens, motivada pelo
simbolismo da caridade, ainda que o carddpio seja diferenciado nos Acores, onde sdo
oferecidos sopa, carne assada, pao sovado e vinho. Os objetos centrais da Festa, como a
coroa, o cetro, as bandeiras e a pomba, também representam enorme devog¢do, com
excecdo de que em Paraty acrescenta-se a salva entre as insignias imperiais e, nos Acores,
o espadim, pequena espada com ladmina delgada, que desapareceu na maioria dos impérios,
e a vara, insignia do mestre tribal e do rei, simbolizando justica pela sua retidao. (Mello,
2003, p. 118)

Até o século XVIII, na Ilha Terceira dos Acores, o Império do Divino era uma
constru¢do efémera e desmontavel. No final daquele século, passaram a ser construidos em
alvenaria, espalhados pela cidade e pelo campo, destinados a ser um espaco de devogdo da
Festa do Divino. Conforme Diuner Mello, eles possuem geralmente uma porta central e
duas janelas e, em seu frontio, exibem o coro e a pomba de asas abertas, portando a divisa:
“Gloria ao Divino”. (idem) Antigo morador de Paraty, o Sr. José do Espirito Santo Calixto
dizia que, até as primeiras décadas do século passado, um império era instalado junto a
torre esquerda da Igreja Matriz, junto ao mastro da Festa. Hoje, como sabemos, o altar do
Divino, também conhecido como Império, ¢ montado na casa do festeiro, na Praca da
Matriz e na Igreja, em diferentes momentos da Festa.

Ao indicar as semelhancas entre a Festa que participam desde criangas e as festas
que ainda sdo realizadas nas Ilhas dos Acores, os paratienses estabelecem a legitimidade da
tradicao e da historicidade da Festa de Paraty. De fato, todas essas caracteristicas, herdadas
do passado colonial, conferem um valor histérico e cultural inestimével a Festa do Divino
de Paraty.

O que ndo se pode perder de vista, contudo, é o motivo da permanéncia dessas
antigas tradi¢des, o qual € frequentemente atribuido ao isolamento que a cidade viveu
desde o fim do século XIX até os idos de 1960. Ora, as festas religiosas ndo se mantém em
Paraty somente porque a cidade “parou no tempo”, ou porque sdo manifestagdes que
subsistiram como unicas formas de lazer. Olhando sobretudo para a Festa do Divino, é
possivel perceber que essa Celebracdo tem acompanhado e incorporado as mudangas

histéricas e as transformagdes nos significados e valores culturais. A sua existéncia ao
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longo de pelo menos trés séculos, além de lhe conferir uma autoridade de antiguidade

histérica, demonstra o quao essencial € esse bem cultural para o povo de Paraty:

“A Festa sempre teve a mesma esséncia, a mesma origem, os mesmos simbolos, mas hoje ela
cresceu mais, porque Paraty também cresceu. Tem um ditado que se fala em Paraty, que pode cair
a estrada, pode chover, cair barreira e ndo vir um visitante, uma pessoa para vir a festa, mas a
gente faz, porque para a gente é importante, mesmo que seja SO0 nosso grupo, sé NOSSO Povo

(“.)//118

Diante das mudancas historicas ocorridas a partir de 1960, a realizagdo das festas
persiste na atualidade porque continuam tendo forte significado para a comunidade,
introduzindo novidades na tradicao e adaptando-se aquelas mudangas. Nao se trata com o
reconhecimento como patrimonio, de fixar uma tradicdo que ndo € dindmica, pelo
contrario. Ainda que as festas sejam basicamente iguais umas as outras, pois sdo feitas
seguindo um saber conhecido por todos, algo as diferencia entre si, fazendo com que cada
uma seja lembrada em sua particularidade. As lembrangas individuais sdo chamadas para
dar destaque a um detalhe que passava despercebido e volta a ser valorizado, introduzindo
uma inovacao que dali para frente passa a ser incorporada as festas (Souza, 2008, p. 261).

Com o empenho de perpetuar a tradi¢do, os paratienses buscam as imagens e 0s
simbolos da época do Império e de tudo o que possa preservar a antiguidade da Festa.
Nesse processo, reconstituem costumes que haviam caido em desuso, e valorizam aspectos
da cultura popular que haviam sido perseguidos e banidos em outras épocas (Souza, 2008,
p.- 264). Até bem pouco tempo nao mais se realizava a coroa¢do do imperador, aparecendo
ele somente no domingo da Festa. A par das preciosas informagdes do Sr. Manoel de Jesus
Torres, antigo morador de Paraty, que faleceu licido aos 102 anos, os organizadores da
Festa resolveram revitalizar, primeiramente, a libertagdo de um preso na Festa de 1974 e,
posteriormente, reiniciou-se a celebracdo de coroacio do imperador (Mello, 2003, p. 123).
J4 as vestimentas da corte imperial foram confeccionadas conforme as informacgdes de um
livro, que ilustrava os uniformes do exército brasileiro de 1722 até 1922. Diuner Mello
conta que, por acaso, encontrou dois desenhos da milicia de Paraty, e no ano de 1986,
conversou com o festeiro e resolveram entdo vestir os vassalos e os guardas imediatos do

imperador segundo os modelos de vestimenta sugeridos pelas gravuras do livro. Desde

18 Entrevista realizada em 19/04/09, com Edson José de Oliveira, o Edinho.

101



entdo, a corte imperial € trajada com os uniformes militares do século XVIII, “jd que ndo

havia referéncias de como se vestia o imperador originalmente”.*’

Procisséo com o imperador da casa do festeiro a
Igreja Matriz no dia de Pentecostes. Paraty, 31 de
maio de 2009. Foto: Livia Lima.

As festas do Divino sd@o uma antiga tradi¢do portuguesa, que se difundiram por todo
o Brasil. Até o final do século XIX, as procissdes religiosas em honra ao Divino, que
associavam religiosidade e ludicidade, estavam presentes em vdérias cidades brasileiras e
em grandes centros, como o Rio de Janeiro. Ai também as festas do Divino alcangavam as
maiores proporcoes, transbordando os limites da igreja, acontecendo em grande parte nas
ruas e confundindo as nocdes de sagrado e profano, surpreendendo, como diz Marina de

Mello e Souza, quem as considerava coisas a serem vividas separadamente:

“(...) procissdes como nunca mais puderam ver nossos olhos, em préstitos intermindveis, com

musicas alegres, com dangas, alegorias pagas e até mascaras. Além disso, a Mitra sempre protegeu

. . . . . ~ I 120
e animou os festejos de rua, que de qualquer forma tivessem significagao religiosa”.

Paraty preserva a memoria de festas do Divino que existiram desde o tempo dos
vice-reis no Brasil. Essa vocag@o para construir um imagindrio civico e nacional, esteve

presente em alguns momentos, como quando os restos mortais de Dom Pedro II foram

19 Entrevista realizada em 24/03/09, com Diuner José Melo da Silva.

1201 uis Edmundo apud Marina de Mello e Souza, 2008, p. 74.
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trazidos ao Brasil como parte das comemoragdes do sesquicentendrio da Independéncia, e
Paraty foi chamada a mostrar suas preciosidades histéricas e realizar uma réplica da
procissdo do Divino, para que, por intermédio dos objetos e rituais de outro tempo a
comemoragao tivesse mais veracidade e o imperador morto fosse recebido com o0s

simbolos de sua época no pais que tornou independente (Souza, 2008, p. 223).

A Festa do Divino é um complexo cultural que agrega saberes, fazeres, celebracdes

e lugares, e figura como elemento central na dinamica social da comunidade paratiense:

“(...) porque ela é uma jungdo da parte sacra, religiosa, com a parte profana. Era um motivo
impressionante para as pessoas poderem vir confraternizar, compartilhar desse momento. Aliado
a isso, para além da parte religiosa, o almogo do Divino, o leildo de gado que tinha anteriormente
na praga, a distribuicdo de carne aos pobres no sdabado do Espirito Santo, que antigamente era
feito numa carrocinha, isso eram questées que ajuntavam, que movimentava e dava um cardter
diferente a cidade, a distribuicdo de doces pelo imperador do Divino, as dangas folcléricas, entdo
sdo momentos que, ao contrdrio das outras que se limitavam somente as procissées, a Festa do

Divino tinha todo esse envolvimento maior com todas essas atividades”.**

“Eu trabalhava na escola, e percebia que as pessoas diziam: nGo vamos marcar isso, porque é na

época da Festa do Divino. Entéo tudo girava em torno”.*

3

“Porque eu acho que é uma festa que move a fé, move essa tradigcdo, essa identidade do
paratiense que quando escuta a Folia tocar, vé aquelas bandeiras vindo, ou quando troca pela
banda, é uma coisa que sobe de dentro, que emociona, e acho que isso que é fé. NGo sou catdlica
praticante, ndo frequento, mas para mim a Festa do Divino é algo muito vivo, muito presente na
minha vida, no meu cotidiano, essas cores, essas pombas, as bandeirinhas, pra mim isso é muito
bonito(...)"*?

2! Entrevista realizada em 25/03/09, com Julio César Neto Dantas.
'? Entrevista realizada em 29/05/09, com Flora Maria Salles Franca Pinto.
123 Entrevista realizada em 09/09/09, com Cristina Souza Santos Maseda.
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Devotos em procissédo no levantamento do Mastro. Paraty, 12 de
abril de 2009. Foto: Livia Lima.

As diferentes motivagdes dos que participam da Festa do Divino Espirito Santo de
Paraty puderam ser ressaltadas ao longo da pesquisa realizada no ambito do Inventério de
Referéncias Culturais. Nao ha ddvida de que a fé no Espirito Santo e o sacrificio
empreendido como retribuicdo por uma graga alcangada estio na base da engrenagem
simbolica que justifica a realizacdo da Festa. No entanto, a Festa do Divino extrapola
inclusive o significado puramente religioso, fazendo parte de uma estrutura de
solidariedade social, a qual temos chamado aqui do processo de dar, receber e retribuir. Por
isso é possivel dizer que a Festa, ao ser anualmente realizada, evoca os sentidos de
pertencimento a uma comunidade maior.

Em Paraty, fé e religido sdo experimentadas através de uma diversidade de
significados, que convergem, no entanto, para formar uma teia de valores e sentidos que
reiteram a identidade social do paratiense. A tradi¢ao familiar de participar da Festa motiva
a devocao religiosa, a0 mesmo tempo em que a fé no Divino Espirito Santo € fortalecida a

cada vez que os rituais tradicionais sao celebrados.
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Bandeiras da Festa do Divino. Paraty, 22 de maio de
2009. Foto: José Roberto de Almeida.

E fato que todos, ndo somente os catélicos, sdo tomados pelo imagindrio cultural-
religioso que circunda a Festa do Divino. Nao € raro ver protestantes ou messianicos que
gostam de acompanhar a procissdo, de enfeitar as janelas de suas casas, ou mesmo de
frequentar as barracas do Divino. De uma forma ou de outra, se € envolvido por esta

sociabilidade comunitéria, que ressignifica os préprios sentidos de fé, crenca e religido:

“(...) é pela fé, pela crenga que o povo tem, néo é sé pela religido. E a crenga que o povo tem em

acompanhar aquelas bandeiras, em participar das ladainhas, em participar da elevagdo do

mastro”.**

“Entdo eu sinto esse respeito das outras pessoas ndo-catdlicas também nessa Festa. Isso para nos

é um motivo de grande alegria, porque a grande intencdo da Festa é essa mesmo, a unidade de

todos os cristdos”.’*

Marina de Mello e Souza argumenta que a festa de santo € o momento maximo da
vivéncia coletiva de uma religiosidade tradicional, quando uma grande rede de relagcdes é
acionada. Desse modo, extrapola em muito os limites do sagrado, pois além de momento
de contato com o divino, é quando lagos sociais sdo reforcados, dons individuais sdo
exercidos, diferencas sociais sdo temporariamente atenuadas e as pessoas se divertem.

(Souza, 2008, p. 253).

“Eu acho que ela merece esse reconhecimento de patriménio cultural do Brasil por preservar ao

longo dos séculos essas riquezas culturais, sobretudo, e por ser uma festa do povo, por ser uma

festa da cidade, ter o envolvimento da cidade”.**

2% Entrevista realizada em 10/07/09, com Geisa Panaro Ramiro.
125 Entrevista realizada em 28/05/09, com Padre Roberto Carlos Pereira.
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“(...) é tdio simpdtico o adro das igrejas com as festas, com a banda de musica, com a Folia, com as
dang¢as, com as suas comidas tipicas, isso é a vida da cidade, uma cidade sem nada disso pra mim
eu acho que perde muito, e a Festa do Divino estd inserida dentro desse contexto, de uma forma
mais suntuosa. Eu acho que poucos estados no Brasil fazem a Festa do Divino, é uma festa que

Paraty faz bem, tenta preservar, estd viva, como a nossa igreja estd viva dentro desse

contexto”.*?’

“(...) quem faz a Festa do Divino na realidade ndo é o festeiro, o festeiro apenas coordena essa

energia toda que a cidade despende para realizar a Festa do Divino”.?

Com a palavra, respeitaveis moradores de Paraty, que sintetizam a importancia e a
relevancia da Festa do Divino, ndo somente para a cidade, mas para a memoria, a
identidade e a formagdo da sociedade brasileira. O primeiro deles, Padre Roberto Carlos
Pereira, diz nunca ter participado antes de uma pardquia com tanta riqueza de detalhes na
Festa de Pentecostes; e que ndo se sente ainda, depois de dez anos como paroco em Paraty,
capaz de absorvé-la em toda a sua complexidade. Percebe que ¢ uma Festa do povo, que
extrapola os limites e o controle da Igreja.

A igreja, como um dos espagos de devocdo, é lugar de destaque no
desenvolvimento de todos os rituais e celebracdes da Festa. Em 2009, depois de dois anos
fechada, em razdo da restauracdo de fachada e interiores realizada pelo IPHAN, a Igreja
Matriz foi reaberta e a Festa do Divino aconteceu novamente dentro desse complexo
cultural. A igreja e a pracga sdo lugares que se complementam no contexto da Festa, assim
como se d4 entre as celebragdes religiosas, e as praticas e os saberes profanos, lembradas
por Julio Cézar Dantas, agente de Cultura em Paraty. O que nos remete a
complementaridade maior entre o patriménio material e imaterial que pertence a esta
cidade, em que a materialidade de edificacdes de pedra que resistiram a a¢do do tempo, e
de objetos que lembram outras vidas e momentos, veste-se de sentido ao ceder espago para
as festas religiosas.

Outro lugar significativo é a casa do festeiro, que confere o aspecto popular da
Festa e sintetiza a solidariedade organica que € vivenciada por todos. Dedé, ex-festeiro,
viveu de perto a graca e o prestigio de ter realizado a Festa, que obteve quantidade

expressiva de arrecadag@o. O envolvimento de todos mostra a representatividade que tem

2% Entrevista realizada em 28/05/09, com Padre Roberto Carlos Pereira.
%7 Entrevista realizada em 25/03/09, com Julio César Neto Dantas.
128 Entrevista realizada em 10/07/09, com Benedito José Melo da Silva, o Dedé.

106



essa Celebracdo para os que vivem em Paraty, e a identificacdo que produz em um povo,
que se sente orgulhoso de preservar seus rituais e construgdes tricentendrias, de relevancia

singular na Histéria Nacional.

3.2 Recomendacoes de salvaguarda

A elaboracdo de planos de salvaguarda tem como objetivo definir e organizar um
conjunto de acdes que visa contribuir para a melhoria das condi¢des socioambientais de
producdo, reproducdo e transmissao dos bens culturais imateriais registrados.

A devogdo ao Divino Espirito Santo faz parte da histria cultural da cidade de
Paraty, e dificilmente as celebracdes religiosas deixardo de acontecer. Todavia, como
decorréncia do Registro como Patrim6nio Imaterial desta Celebracdo, poderdo ser
propostas acdes de protecao e salvaguarda aos bens culturais que sdo associados a Festa do
Divino e estdo em situacdo de fragilidade, como a Folia do Divino, as dancas folcléricas
dos velhos, e das fitas, e o ritual dos bonecos folcldricos.

Os agentes de cultura e de educacdo do municipio percebem o risco de

desaparecimento que correm tais bens culturais:

“(...) se ndo houver uma politica publica para a Folia, para os rituais que sGo mantidos, para as
dangas folcldricas que vdo se perdendo, porque tudo isso estd por um fio, hoje estd vivo,
amanhd..., a gente ndo sabe o que vai chegar até o ano que vem, e o que vai chegar daqui a dez

anos, entdo de fato tem que se olhar como um patriménio, e um patriménio que néo tem que ser

apenas preservado, mas também perpetuado e valorizado”.””’

O patrimdnio € uma construcao social que compete a todos, do ato de identificar ao
de salvaguardar. Todas as institui¢des interessadas, publicas e privadas, precisam ser
envolvidas e se comprometerem de fato com a sustentabilidade desse bem cultural. A
seguir elencamos alguns itens que indicam recomendagdes para a constru¢ao de um plano

de salvaguarda para a Festa do Divino de Paraty:

e Valorizagdo da Festa do Divino no calenddrio cultural da cidade; incentivo ao
turismo religioso e melhoria das condi¢des de produgdo, reprodugio e circulagdo do
bem cultural;

Algumas pousadas na cidade passaram a divulgar o almo¢o do Divino em seu pacote

turistico, durante o més de maio, oferecendo-se inclusive para ficar na fila, enquanto os

129 Entrevista realizada em 09/09/09, com Cristina Souza Santos Maseda.
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turistas esperam na pousada. Ndo ha duvida que este fato descaracteriza a motivacao
religiosa e de confraternizacdo que os produtores da Festa do Divino atribuem ao almoco.
Segundo eles, ndo se trata de impedir que pessoas de fora venham participar do almocgo; o
que temem € que a Festa esteja sendo apropriada de forma indevida pelo calendério
cultural da cidade. Além disso, alegam que os donos de pousada que divulgam o almogo

do Divino aos turistas, ndo ajudam com doagdes para a realizacdo da Festa.

e Sensibiliza¢do do poder local para a importancia da Festa do Divino como um evento
socio-cultural da cidade, e ndo apenas de cunho religioso;

E necessério sensibilizar os agentes do poder local de que a Festa do Divino é um bem

cultural que deve ser valorizado e salvaguardado. Recentemente, a participacdo de uma

representante da Igreja local foi questionada no Conselho de Cultura municipal, em razao

do fato de que a Festa do Divino seria uma festa religiosa catdlica tdo-somente e, sendo

assim, ndo deveria ser alvo de politica publica por um governo laico. Entretanto, vimos

através da pesquisa realizada no ambito desse Dossié, que a Festa do Divino constitui a

histéria e a identidade de todos os paratienses, e ndo somente daqueles que sdo catélicos.

e Valorizacdo das formas de expressdo associadas a Festa do Divino, e de seus mestres
€ executantes;
No tocante a Folia do Divino, € urgente investir em projetos comunitarios de transmissao
de saberes e de formacgdo de novos folides e mestres da Folia. Afinal, “nem todo lugar
toca esse nosso dobrado”.”® O que também se estende para a organizag¢do dos detentores
de saberes e habilidades especificos relacionados as dancas e aos bonecos folcloricos. No
ano da realizacdo do Inventdrio de Referéncias Culturais — 2009, foi a primeira vez, em
muitos anos, que as dancas tradicionais dos velhos e das fitas deixaram de acontecer

durante a Festa do Divino, em razdo da falta de apoio e investimento publico.

e Promocdo e divulgacdo do bem cultural.
Elaboracdo de um plano de educacdo patrimonial que envolva alunos, professores e
agentes de cultura, provenientes do poder local e do terceiro setor. Em especial os agentes
de educagio, para que continuem infundindo entre os jovens a importancia e a relevancia

dos bens culturais que detém.

B39 Entrevista realizada em 10/07/09, com Gerson Vieira.
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“Hoje em dia as pessoas fazem a Festa, e pensam e refletem mais sobre ela”. Essa fala da
diretora da escola municipal em Paraty refere-se a iniciativas de valoriza¢do do patrimonio
cultural pelos educadores. Como quando propuseram campanhas de pesquisa entre seus
alunos, que foram estimulados a investigar programas, cartazes e fotos antigos da Festa,
tomados como documentos histéricos sobre Paraty, contados pelas histérias de vida das
pessoas. Em outra ocasido, durante a Feira Literaria Internacional de Paraty — FLIP —, as
escolas foram chamadas a participar de uma ‘competi¢do’, em que seus alunos deveriam
apresentar uma escultura com o tema de uma festa religiosa de Paraty, partindo de pesquisa
elaborada por eles. Ou quando a Secretaria Municipal de Assisténcia Social, através do
Programa para Erradicacdo do Trabalho Infantil, desenvolveu junto com seus alunos
assistidos a proposta de construir miniaturas de diversos eventos da Festa do Divino,
retratando momentos como as dangas folcldricas e o almogo. Essa iniciativa surgiu quando
a Secretaria Municipal tomou conhecimento que o IPHAN estava realizando o Inventario
de Referéncias Culturais da Festa do Divino de Paraty.

O reconhecimento da cidade colonial excepcionalmente preservada e portadora de
ricas tradi¢des, que desencadeou a atuacdo do 6rgdo de preservacdo do patrimdnio, o
IPHAN, mobiliza os préprios paratienses, que passam a olhar sua cultura ndo apenas a

partir de uma identidade particular, mas de toda a sociedade brasileira.
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